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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पाळन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतीळ तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतीळ. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्दशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपेकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


॥॥॥,॥॥॥ 
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प्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई, यांचें मासिक 


॥्॥॥॥ .. 
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हें मासिक श्री. म. शे. साठे यांनीं दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई येथं छापून प्रा. वि. म. बेडेकर 
याना प्रासपाठशाळामडळ वाड याचकारता तथचच प्रासद्ध कले 


पत्रव्यवहाराचा पत्ता : 


१ संपादकीय : कायकारी संपादक, ' नबभारत? मासिक, 
' गणेश भुबन? २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ व्यबस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ? मासिक, | 
€/० प्राज्ञ प्रेस, बाई ( जि. सातारा ) 
३ चौकशी : श्री. वा. बि. कोनकर 


१८८ एफ्‌ . भीमराववाडी, मुंबई २ 
फोन नं. २३५५४ 
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संपादक $ डॉ. पी. एकू. वैद्य एम्‌. ए., डी.लिट.(पॅरिस) 


अखिल भारतीय कीर्तीचे पंडित श्री. वैद्य यानीं पाली व संस्कृत अद्या 
समग्र बौद्ध साहित्याचें मंथन करून बुद्धचरित्रासंबंधीं व बुद्धाचे उपंदेंशंपरे 


संदभे यांत ग्रथित केळे आहेत. या ग्रंथाच्या परिशीटनानें बौद्ध धमीचें बा 
हीनयान व महायान या दोन्ही बौद्ध संप्रदायांचें सर्वांगीण दर्शन होईल. बिद्ठान 


ब विद्यार्थी या दोघांना संग्राह्य असा हा संदर्भ ग्रंथ आहे. मूळ पाही ब मूळ 
१. .:; 


संस्कृत अशा बुद्धोक्तींचा हा संग्रह आहे. 


याचा मराठी अनुवाद महाराष्ट्र्‌ राज्य, साहित्य व॑ संस्कृति मंडळ लब- 


' करच प्रसिद्ध करणार आहे. 


बुद्धवंस, 'चरियापिटक, निदानकथा, ललितविस्तर, सुत्तनिपात, महावग्ग, 


चुद्ठवग्ग, सुमंगळविलासिनी, महापरिनिव्बाण, समन्तपासादिका, दीधनिकाय. 
1 


संयुत्तनिकाय, अंगुत्तरनिकाय, मज्झिमनिकायं, विसुद्धिमंग्ग 
शर 


बोधिचयीवंतार 
मिलिन्दपञ्ह, थेरगाथा, थेरींगाथा, मध्यमकशास्त्रे, शालिस्तंबसूत्र | 
4 


समाधिराजसूत्र, 
ठक्कावतारसूत्र, सद्धर्मपुण्डरीक या ग्रंथांतील बुद्धचरित्र, भिक्षुभिक्षुणी 


प्रकीर्णक व संगीति अक्षा पांच विषयांवरील संदर्भ यांत घेतले आहेत 
मिळण्याचे ठिकाणे -- | 
| पाजञपाठशाळा मंडळ, वाई (सातारा ) 
काय ्कच्काच्या०प्यणय्यय र 


शिक्षण, धर्म, 


होयक्यरय्याणय्याय्याय्याण्यय*ध्याययान्ययर य्य णय्यााय्यारय्यड०£०० 
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आर्जेटिनांतील घडामोडी 


आजेंटिनाचे अध्यक्ष फ्रोंडिझी यांना नुकतेंच अधि- 
कारपदावरून दूर करण्यांत आलें असून तेथें लोकशाही- 
विरोधी पेराँपंथीय शक्ती पुनः प्रबळ झाल्या आहेत. 
या घटनमुळें सव जगाचें लक्ष आर्जेटिनाकडे, व पर्या- 
याने लटिन अमेरिकेच्या राजकारणाकडे, आकार्षिलें 
गेलें आहे, हें राजकारण नेहमींच अस्थिर असते हे 
प्रसिद्ध आहे. या घटनेच्या अनुषंगाने गँचेस्टर गार्डि- 
यनने ( ५ एएप्रिळ ) एक उद्‌बोधक स्फुट लिहिलें आहे. 
त्याचा हा सारांदा : 

“ अलीकडच्या कांहीं वर्षांत सर्वच लॅटिन अमेरिकेचे 
राजकारण हुकूमद्याहींतून वर आलें आहे. त्या हुकूम- 
शाह्या सेनाबळावर आधारलेल्या परंपरावादी हुकूम- 
शाह्या तरी होत्या, किंबा भाकरी ब सर्कस यांच्या 
मिश्रणावर आधारंलेल्या भंपकपणांत तरी त्यांचें अधि- 
ष्ठान होतें. त्या मागे पडल्या खऱ्या; परंतु त्यामुळें 
निर्माण झालेली अस्थिर परिस्थिती लॅटिन अमेरिकेंतील 
अगदीं पुढारलेल्या राष्ट्रांत देखील स्थिरावलेली नाहीं. 
प्रेसिडेंट फ्रोंडिझी यांना अकस्मात्‌ पदच्युत करून प्लेट 
नदींतील एका बेटावर ठेवण्यांत आलें ही घटना या 
अस्थिरंतेचीच द्योतक होय. पेरॉपंथीय औद्योगिक 
कामगारांनीं प्रथम त्यांना पाठिंबा दिला होता. हे काम- 
गार व परंपरावादी सेनाप्रमुख यांच्यांत समतोल राख- 
ण्याचे काम त्यांनीं चार वर्षे अत्यंत कष्टाने सांभाळले 
खरे, पण हळूहळू ते त्यांच्या आवाक्याबाहेर जाऊं 
पहात होतें. या सेनाप्रमुखांनींच पेरॉना घालविल होतें. 
तथापि फ्रोंडिझींना पदच्युत करण्याची ' सेनाप्रमुखांची 
इच्छा नव्हती, त्यासाठीं बेसनदशीर उपायांचा अवलंब 
करण्यास ते तयार नव्हते आणि झालेल्या प्रकाराबद्दल 
ते फारसे संतुष्ट नाहींत ही महत्त्वाची गोष्ट होय. 

आर्जेटिनांतील्‌ परिस्थिती अत्यंत गोंधळाची दिसते 
याचें हें एक ,क्रारण होय, अध्यक्षांना अधिकारपदा- 
वरून दूर केल्यानंतर देखील त्या घटनेला सनदशीर- 
पणाचा येन केन प्रकारेण मुलामा द्वेतां येईल अजी 


न, भा, ९ 


सार-संकलन 


आशा सेनाप्रमुखांना वाटत आहे. सात वषापूर्वीप्रमाणेच 
पेरॉं आणि त्यांची भंपक हुकूमशाही अजूनहि दूर ठेंव- 
ण्यास ते समर्थ आहेत, परंतु तर्स करतांना व्यापक 
स्वरूपाचा पाठिंबा मिळवायचा म्हटल्यास आर्जेटिना 
सारख्या राष्ट्रांत कोणत्या ना कोणत्या स्वरूपांत लोक- 
शाही राजवटच कायम केली पाहिजे, ही त्याची खरी 
अडचण आहे. 

उलट फ्रोंडिझींचें राजकीय जीवन व अलीकडे 
झालेल्या निवडणुकांचा अनुभव ध्यानांत घेतल्यास 
कोणत्याहि लोकशाही राजवटीला पेरॉची खरीखुरी लोक- 
प्रियता विचारांत घ्यावीच लागेल, यामुळें तात्पुरतं 
कामचलाऊ व समझोत्याचें धोरण स्वीकारणं अपरिहार्य 
ठरते. या परिस्थितीत दुसरा माग अवलंबिण्याची 
विशेष आशा नाहीं हें फ्रोंडिझीच्या उदाहरणावरून 
उघड आहे. व यामुळेंच ते क्‍्युबाशी राजकीय चुंबाचुबी. 
करीत असूनहि अमेरिकेने त्यांना पाठिंबा दिला होता, 
आतां सेनाप्रमुखांनीं फ्रोंडिझींना काहून टाकलें खरें. पण 
पुनः त्यांची वा त्याच्या सारख्याच दुसर्‍या कोणाची 
अधिकारपदावर स्थापना करावी लागेल, 


बाविसावी जागतिक कम्युनिस्ट परिषद : 
काहीं कम्युनिस्ट प्रतिक्रिया 


बाविसाव्या कम्युनिस्ट पक्षपरिषंदेतील क्रुश्चेव्हचें 
स्टालिनविरोधी धोरण आणि सोविएट-अल्ननानिया कलह 
यांचे पडसाद इतर कम्युनिस्ट राष्ट्रांत उमटणे स्वाभा- 
विक होतें, कम्युनिस्ट राष्ट्रे तीनचार गटांत विभागली 
गेलीं असून जगांतील सर्वच कम्युनिस्ट पक्ष या कलहांत 
ओढले गेले आहेत, पूर्वे युरोपीय राष्ट्रांतील कम्युनिस्ट 
पक्षाच्या मध्यवर्ती समित्यांच्या बैठकी झाल्या व त्यांत 
प्रामुख्याने तीन प्रश्न चर्चिळे गेले, ते म्हणजे : सोवि- 
एत युनियन व आपलें राष्ट्र यांतील व्यक्तिमहात्म्याचा 
प्रश्न, अल्न्नेनियाविषयक धोरण, व चीनविषयक धोरण, 
हे होत. प्रायः सर्वच पक्षांनीं क्रश्चेव्हच्या धोरणाला 
पाठिंबा दिला. फरक असेल तर तो फक्त पहिल्या प्रश्ना- 
बाबत तपशीला'चाच, युगोस्लावियाचा प्रश्नहि चर्चेस 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


नवभारत 


आला. सर्वानी तै राष्ट्र दुराग्रही व पाखंडी धोरण 
अवलंबित असल्याचे जाहीर केलें 


, झकोस्लाव पक्षाच्या सर्भेत अँतोनिन नोवात्नीने झेको- 
स्लोवाकियांतहि व्यक्तिमहात्म्याचा संप्रदाय उदय पावत 
होता असे सांगून पक्षाचे भूतपूवे सरचिटणीस रु्डोल्फ 
स्लान्स्की थांना त्याबद्दल दोष दिला. गंमत अशी कीं 
स्लान्स्कींना १९५२. सालीं. टिटोचे हस्तक म्हणून 
निकालांत काढण्यांत आले होतें. त्याबरोबरच झकोस्लो- 
वाकियाचे पहिले कम्युनिस्ट अध्यक्ष क्िंमंट गोटवाल्ड 
यांनाहि त्यांन जबाबदार ठरविलें. व आतां हा संप्रदाय 
नष्ट झाला असल्याचें जाहीर केलें, त्याचप्रमाणे अल्ने- 
नियाला दोष देऊन चीनशी आपला संपूण मतभेद 
असल्याचेंहि त्यानं जाहीर केलें. ही बैठक नोव्हेंबर 
१५-१७ रोजीं झाली. 

हंगेरियन पक्षाच्या १७ नोव्हेंबरच्या सभेत यानो 
कादार यांनीं याबाबतचे भाषण केलें व पक्षाच्या ठरा- 
वांत अल्ब्रेनियालळा दोष देण्यांत आला. हंगेरींतहि 
व्यक्तिमहात्म्याचा संप्रदाय पुढें येत होता असे मत 
ठरावांत व्यक्त करण्यांत आलें असून १९५६ नंतर 
पक्षाच्या खंबीर धोरणामुळे तो धोका टळला असल्याची 
ग्वाही देण्यांत आली आहे. मात्र क्रुश्वेवहूच्या धोरणाला 
पाठिंबा देत असतांना चिनी कम्युनिस्ट पक्षाचा उल्लेख 
करण्याचें ठरावांत टाळण्यांत आलें आहे. 


डिसेंब्रर १ रोजीं कामगारांच्या एका सर्भेत बोलतांना 
कादारने मांडलेळे एक दोन मुद्दे ध्यानांत घेण्यासारखे 
आहेत. तो म्हणाला : “ आंतरराष्ट्रीय कम्युनिस्ट 
आंदोलनांत अमका पक्ष प्रमुख व तमका पक्ष दुय्यम असं 
नाहीं. एकाद्या व अनेक पक्षांकडे मिळून आंदोलनाचे 
नेतृत्व आहे अर्से मानण्याचीहि गरज नाहीं. बाविसाव्या 
परिषदेचे ठराव सोविएट कम्युनिस्ट पक्षाच्या सभासदां- 
साठींच आहेत. हंगेरियन पक्षाने आपल्या विशिष्ट परि- 
स्थितीच्या दृष्टीने सवे क्रांतिकारी अनुभब्र ध्यानांत 
घेतला पाहिजे व त्याचा उपयोग केला पाहिजे” ही 
भूमिका मान्य केल्यास आपल्या परिस्थितीप्रमाणे आपले 
परराष्ट्रीय धोरण. आखू पाहाणाऱ्या अल्नरेनियन पक्षाला 
दोष कां द्यावा हें समजूं शकत नाहीं. 


हंगेरींतील सव स्टालिनवाद्यांना तुरुंगांतून 
व तुरुंगांतून मुक्त 
केरण्यांची धोषणाहि कांदारने गा - 


भाषणांत केली. 


अनुक्रमणिका 


परंतु त्याबरोबर ५६ सालच्या उठावांत स्टालिनचा 
बुडापेस्टमधील पुतळा उध्वस्त करणारांना मात्र सोड- 
ण्यांत येणार नाहीं असेहि तो म्हणाला ! “ तो पुतळा 
उध्वस्त करणारे कम्युनिझमविरोधी होते, व्यक्तिमहा- 
त्म्याचे विरोधक नव्हते ” असें स्पष्टीकरणहि त्यानं 
केळे ! इतरांच्या बाबतींत मात्र “ आठ वर्षांपूर्वीच्या 
सांप्रदायिकतेसाठीं आतां शिक्षा करण्याचें कारण नाहीं. 
त्यांना आपण क्षमा केली पाहिजे ” असें त्याचें 
म्हणणे | 
- पोलिश कम्युनिस्ट पक्षाच्या मध्यवती समितीच्या 
डिसेंबर २१-२२ च्या बेठकींत गोमुल्कानेहि सोविएट 
मधील व्यक्तिमहात्म्याच्या संप्रदायाविषयी असेच 
विचार॑ प्रकट केळे व पोलंडमध्ये तो धोका टळला 
असल्याची ख्वाही दिली, अल्बरेनियन पक्षावर त्याने 
कडाडून हला केला, मात्र चीनने अल्बेनियाला मुळींच 
पाठिंबा दिला नाहीं असें त्याचें म्हणणे होतं. गोमुल्का- 
च्या मताने कम्युनिस्ट पक्षापक्षांतील कल्हांचीं धणीं 
सावजनिक रीतीने धुतलीं जाऊं नयेत असेच फक्त 
चौ एन्‌ लायचे म्हणणे होते, प्रत्येक कम्युनिस्ट पक्ष.हा 
आपापलें धोरण ठरविण्यास स्वतंत्र आहे असा कादार- 
प्रमागेच गोमुल्काचाहि आग्रह होता. परंतु त्याबरोबरच 
कम्युनिष्ट राष्ट्रांच्या सुरक्षिततेची हमी आजतरी केवळ 
सोविएट युनियनमुळेंच आहे. म्हणून सवीनीं बाविसाव्या 
परिघदेसारख्या परिषदांचे ठराव स्वीकारलेच पाहिजेत 
असेंहि त्यानें प्रतिपादन केले रु 
पूव जर्मनींतील पक्षाच्या मध्यवर्ती समितीची बैठक 
नोव्हेंबरच्या २२-२४ ता. स झाली. पक्षाचा चिटणीस 
उठूब्रिक्ट यांने व्यक्तिमहात्म्याच्या संप्रदायावर ह्छा 
केला; पण तस करतांना स्वतःची सुटका करून घेण्या- 
यपा 
त का कब: चि होता म्हणून आपण त्याला 
हा जवळ ला अंस त्याने सांगितले, व त्याबरोबरच काल 
* पक्षावर त्याने हछा केलाच. पण 
हा जातो गरब्याति चिनी पक्षानं अल्ब्ेनियाला 
न 3 अधिकच गोत्यांत आणलें असाहि 
आमभप्राय व्यक्त केला, सोविएट पक्षाचे नेतृत्व कोणीहि 


सांगण्याची गरज नाहीं; तं अगदीं उघडच आहे असेंहि 
म्हटल, 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


सार-संकलन 


बल्गेरियन पक्षाच्या बेठकींत - ( नोव्हेंबर २८-२९ ) 
हि तोच सूर होता. मात्र पक्षाचा चिटणीस झिवकॉन्ह 
याने बल्गोरियांत स्वतःचं व्यक्तिमाहात्म्य वाढवण्याचा 
प्रयत्न केल्याबद्दल व्हल्कोशेरव्हेकॉव्ह याला जब्राबदार 
धरलें व अजूनहि असे प्रयत्न सुरू असून अल्नेनियां- 
तील स्टालीनवादी अल्नेनियाविषयीं सहानुभूति बाळं- 
गीत आहेत असा स्पष्ट इषारा दिला. चिनी कोम्नेड्स्‌ 
अल्बेनियाला पाठिंबा देत आहेत असा अभिप्राय 
त्यांनीं व्यक्त केला व तसें न करण्याविषयीं त्यांना 
इघारा दिला, 


रुमानियन पक्षाच्या मध्यवती सामितीच्या बेठकींत 
( नोव्हे. ३० ते डिसं. ६ ) गरेपि-देज यानेंहि तोच सूर 
काढला व भूतपूवे मंत्रीअनापावकर आणि व्हॉसेल्‌ 
लका यांजवर स्टालिनवादाचा आरोप केला. स्वतः 
आरंभापासून पक्षाचा चिटणीस असूनहि आपण 
कधींच स्टालिनवादी नसल्याचा निर्वाळा देजने दिला. 
आणि अल्ब्रेनियम पक्षाच्या धोरणामुळें कम्युनिस्ट 
ऐक्याला तडा गेल्याचा अभिप्राय व्यक्त केला, कम्यु- 
निस्ट कलह उजेडांत न आणण्याच्या चीनच्या भूमि- 
केशीं मतमेद व्यक्त करून अल्बेनियम धोरणाची उघड 


टीका आवडयक व योग्य होती असे मत त्यांने व्यक्त 
केलें, 


या सर्वे चचेंवरून निघणारा एक निष्कर्ष असा कीं 
स्टालिनवादी व्यक्तिमाहात्म्याच्या संप्रदायाचा प्रश्न 
सोविएट व बल्गेरिया या व्यतिरिक्त इतरत्र फारसा 
नाहीं. या दोन देशांत मात्र डावे गट अजून रिलूक 
असून त्यांच्यावर हला करणें आवद्यक व्हावें इतके ते 
प्रभावी आहेत. अल्बोनिया आणि चीनविषयीं त्यांच्या 
ठिकाणीं सहानुभूति आहे, दुसरी महत्त्वाची गोष्ट 
म्हणजे सर्वेच पूव युरोपीय पक्षांनी केलेला चीनचा 
उघड निषेध ! उलट, सोविएट युनियनमध्ये मात्र 
चीनविरुद्ध ब्रहि काढण्यांत आला नाहीं. सोविएट चीन 
संत्रय उघड उघड चिघळूं नयेत याविषयीं सोविएट 
नेते काळजी घेत आहेत. वा यामुळेंच चीनवर टीका 
करण्याचें कार्य पूव युरोपीय नेत्यांकडे सोंपवलें गेलें 
असावें, एकाद्या पूर्व युरोपीय राष्ट्राचे व चीनचे संबंध 
ब्रिघंडले तर त्यांत फारशी काळजी करण्यासारखे काहीं 
नाहीं हें उघड आहे, उलट चीनहि सोविएट नेत्यांचा 


उछेख न करतां अल्नेनियाला थोडेबहुत उत्तेजन देत 
असला तरी तेथेंहि याबाबत सावधगिरी. आहे. पण 
अल्बनेनियाला उत्तेजन देण्याच्या धोरणामुळें सोविएट- 
चीन बेबनाव होण्याची चिन्हें स्पष्ट दिसे. लागलीं 
आहेत. पूव युरोपीय राष्ट्रें सोविएटची बाजू घेत 
आहेत याचें कारंग चीनच्या घोरणामुळें तिसरं महा- 
युद्ध संभवेल ही त्यांना वाढणारी भीति हें आहे. 
इन्स्टिटयूट फॉर स्टडी ऑफ्‌ यु. एस्‌. एस्‌. आर्‌ 
च्या “ बुलेटिन'च्या जानेवारी १९६२ च्या अंकांतील 
एका लेखाचा हा सारांश आहे. 
चीनचे सोविएटशीं जुळतें घेण्याचे प्रयत्न 


चीन-सोविएट बेबनावाचे ब्वत्त अलीकडे वृत्तपत्नां- 
तून बेरेच वेळां येऊन गेळें आहे. सोविएटनें चीनमधून 
सवे तंत्रज्ञ काढून घेतले आहेत, चीन अत्यंत अड- 
चणींत सांपडला आहे. चँगके दहोक चीनमध्ये अत्यंत 
मोठा उठाव होण्याची अपेक्षा बाळगीत आहे इ०, 
गेल्या कांहीं दिवसांतील बातम्या भारत-चीन संत्रंधाच्या 
पाश्वभूर्मावर अनेकांनी आझाळभूतपर्णे वाचल्या 
आहेत. परंतु त्यावर मनोरे स्वणे धोक्याचे आहे. 
लंडनच्या “ ऑब्झवेर ? पत्राच्या ८ एप्रिल १९६२ च्या 
अंकांत सद्र पत्राचा सिंगापूर येथील वार्ताहर डेनिस 
ब्लडवथे लिहितो : 


“ चीनशीं निकटचा संबंध असलेल्या व सामान्यतः 
विश्वासाह समजल्या जाणाऱ्या हॉगकॉगमधील माहित- 
गार गोटांत सोविएट-चीन कलह मिटवण्याच्या हेतूनें 
एक चिनी शिष्ट्मंडळ या महिनाअखेर. मॉस्को येर्थे 
पाठविण्यांत येणार असल्याची बातमी आहे. चिनी 
कम्युनिस्ट पक्षाच्या पॉलिटब्युरोच्या एका गुप्त बैठकीत 
याबाबत निर्णय घेण्यांत आला असून या बेठकीसाठीं 
प्रादेशिक नेत्यांनाहि पाचारण करण्यांत आलें होतें. 

“ कृम्युन्सची संघटना कायम राखावी, आर्थिक 
विकासाचा कार्यक्रम नेटाने पुढें न्यावा आणि निघून 
गेलेल्या सोविएट तंत्रज्ञांच्या ऐवजीं उद्योगधंदे व 
संरक्षण क्षेत्रांत व्यापक प्रमाणांत नव्यांची भरती कर 
ण्यांत याबी असे निर्णयहि याच बैठकींत घेतले गेल्याचे 
समजते. चीनमध्ये सांप्रत अंतर्गत मतभेद वाढत 
आहेत.॥आर्थिक अडचणींमुळे प्रादेशिक पक्षनेते जेरीस 
आले असून कारखाने व दोती यांपासून कारखाने व 
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संगणकीकृत 


नवभारत 


शोती यांपासून बाळगण्यांत येणाऱ्या अवास्तव अपेक्षां- 
मुळें त्यांच्यांत असंतोंष वाढत आहे. या परिस्थितींतून 
बाहेर पडण्यासाठीं “ प्रतिगामी ' शक्तींवर पुनः राग 
काढला जाईल अशीं चिन्हें दिसत आहेत. 


८ रेड फंग ” या अधिकृत नियतकालिकाच्या 
अलीकडच्या एका अंकांत “ बेजबाबदार प्रादेशिक 
पक्षसभासदांविरुद्ध ? कडाडून हछा चढविण्यांत आला 
असुन त्यांना धमकी देण्यांत आली आहे. ् “६: केवळ 
भूतकाळांत केव्हांतरी आपलें वतन योग्य होतें या भांड- 
वलावर आपण अजूनहि जनतेच्या हिताचे खरेखुरे 
प्रतिनिधी आहोत आणि म्हणून आपणांस हवे ते कर- 
ण्याचा पूर्ण हक आहे, अक्षी काही केंम्रिड्सूची सम- 
जूत दिसते. पण ती सरवथेव चकीची आहे ” असा 
स्पष्ट इघारा या लेखनांतून देण्यांत आला आहे. 


“ प्रादेशिक अभिमानाचा धोका चीनमध्ये नेह- 
मींच आहे. सोविए्ट साहाय्य गेल्यामुळें व तंत्रज्ञ 
परत बोलावल्यामुळें होणाऱ्या आर्थिक परिणामांची 
झळ लागल्यामुळे मॉस्कोशीं केलेल्या उघड उघड 
भांडणाबद्दलं चिनी नेत्यांविरुद्ध असंतोष वाढत आहे. 
उलट आर्थिक विकासाचा प्रश्न राजकीय व्चेस्वापुढें 
गोणच मानला पाहिजे असा सोविएट विरोधाची 
भूमिका घेणारांचा आग्रह आहे. चीनने आपल्या 
प्रयत्नांनींच जागतिक राजकारणांत महत्त्वाचे स्थान 
प्रात करून घेतलें पाहिजे आणि त्यासाठीं प्रादेशिक 
पक्षांनी सव प्रकारचा त्याग करण्याची तयारी दाख- 
वली पाहिज अशी त्यांची अपेक्षा आहे. विशेष घाई 
न करतां सावकाश व विचारपूर्वक सावधानतेने आर्थिक 
विकास साधला पाहिजे असें म्हणणाऱ्या '“ नेमस्त ” 
नेत्यांना त्यांचा सक्त विरोध आहे, या गटाचे नेतृत्व 
स्वतः माओ त्से तुंग, चिनी प्रजासत्ताकाचे अध्यक्ष 
लिऊ शाओची आणि पक्षाचे सर चिटणीस तंग 
शीआओपिंग यांचेकडे आहे. 


उलट नेमस्तांविषयीं सहानुभूति बाळगणारांत पंत- 
प्रधान चो एन्‌ हाय आणि परराष्ट्रमंत्री मादीळ चेन यी 
यांची गणना होते. आजच्या आर्थिक धोरणांमुळे चीन 
आर्थिक सकटांत सांपडल्यास. लिओ-शाओचं ऐवजीं 
अध्यक्षपद चौ एन्‌ लाय यांचेकडे जाईल अर्श; अनेक 
राजकीय निरीक्षकांची अपेक्षा आहे, प्रादेशिक विरोधाचे 


अनुक्रमणिका 


एक महत्वाचे केंद्र म्हणजे कँटनमधील क्कांडंग कमिंटी हे 
होय; “ चीनने सोविएट्शीं मतभेद मिटवलेच पाहि- 
जत, त्यावांचून आर्थिक कार्यक्रम यशस्वी होऊं शाक- 
णार नाहीं ” ही भूमिका पुढे मांडण्यांत या कामि- 
टीचा मुख्य चिटणीस ताओ चु यानं पुढाकार घेतला 


व होता ी 22 


याच अंकांत ““ ऑब्झर्वर ” चा मॉस्कोंतील प्रति- 
निधी मार्क प्रॅक्‍लेंड यानं या वृत्तास दुजोरा दिला 
आहे. चीनच्या “ पेकिंग डेली “तील दोन महत्त्वाचे 
अग्रलेख सोविएट पत्रांनी छापले असून त्यावरून 
कुश्चेन्हने चीनमधील नेमस्तांच्या , साहाय्याने दोन्ही 
राष्ट्रांच्या चिघळत चाललेल्या संब्रंघांत . सुधारणा घड- 
वून आणण्यांत यश॒ मिळविले असल्याचा निर्वाळा 
दिला आहे. या दोन लेखांत “ आर्थिक विकास ? व 
“: निशास्त्रीकरण ” हे दोन प्रश्न चाचले गेळे आहेत. 
“ भराभर उड्या मारीत गेल्याने प्रगति साधतां येत 
नाहीं. उलट त्यासाठीं सावकार भरीव कार्याची गरज 
आहे व त्याबरोबरच निरनिराळ्या प्रश्नांबाबत दुरा- 
ग्रहाची दृष्टी असतां नये. कम्युनिझमकडे जाण्याचा 
जवळचा सोपा मार्ग नाहीं ” असा स्पष्ट- सूर पहिल्या 
लेखांत आहे. आणि दुसऱ्यांत “ संपूर्ण निःशस्त्रीकरण 
हें समाजवादी राष्ट्रांना उपयुक्तच ठरेल, या सोविएट 
भूमिकेशीं सहमत “' असल्याचें ” सांगून लेषकाने 
समाजवादी ऐक्य ब राष्ट्रीय स्वातंत्र्याचा व क्रांति- 
कारक आंदोलनाचा पुरस्कार या कल्पनांना पाठिंबी 
दिला आहे. सोविएटनं केलेला वा कोणताहि निःशस्त्री- 
करणाचा करार, चीन त्यांत सामील नसल्यास, चीन- 
वर बंधनकारक ठरू शकणार नाहीं हें विधान रशियन 


पत्रांनी छापले नाहीं, हें मात्र थ्यानांत घेण्याजोगे 
आहे, 


सोविएट-चीन संबंध हे अत्यंत गुंतागुंतीचे आहेत. 
तेया दोन प्रश्नांपुरते मर्यादित नाहींत. तथापि हे लेख 
ध्यानांत घेतां काही काळतरी या संबंधांत दोन 
महत्त्वाच्या गोष्टींचा प्रभाव पडणे अपरिहार्य आहेसे 
दिसते, एक म्हणजे चीनपेक्षां सोविएट युनियन किती- 


न बलाढ्य आहे, चीनवर आर्थिक संकट नसले तरी 


वील त्याचें दोबल्य उघड आहे. आणि कराल राज- 
कारणी या दृष्टीनें या घटनेचा फायदा कसा करून घ्यायचा 


र 
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सार-संकलन 


हं क्रुश्वेव्ह जाणतो. व दुसरें म्हणजे बराच काळपर्यंत 
तरी होणारे मतभेद समझोता करून मिटवणे हें दोघां- 
च्याहि हिताचें आहे ही जाणीव दोहोंनाहि. राहाणार 
'हें उघड आहे. मतभेद विकोपाला जाऊं दिल्यास 
दोहोंचेंहि अतिशय नुकसान होईल ही जाणीव दोहों- 
-नाहि आहे. ” 
नबोदित आशिया 

आशियांतील गेल्या पंधरा वषीतील घडामोडींचे 
सामान्य स्वरूप स्पष्ट करणारा एक महत्त्वाचा लेख 
: लंडन टाईम्स 'च्या दि. "५ एप्रिलच्या अंकांत प्रसिद्ध 
झाला आहें. त्याचा हा थोडक्यांत सारांश : 


५८ १९६२ च्या इंग्लंडपासून १९४७ च इंग्लंड 


कितीतरी दूर वाटतें. हीच गोष्ट सुमारे पंधरा वर्षांपूवी 
स्वतंत्र होऊ लागलेल्या आशियाच्या बाबतींत किती- 
तरी अधिकच खरी आहे, भारत, पाकिस्तान, सिलोन, 
ब्रह्मदेश, येथील आज विशी-पंचविशींत आलिले 
तरुण साम्राज्याच्या काळांत बाल्यावस्थेत होते. त्या 
वेळच्या अनुभवांचा त्यांच्या राजकीय विचारांवर 
कसलाच परिणाम नाहीं. आधीच्या पिढींतील वसाहत- 
वादविरोधी भावना त्यांच्यांत आढळत, असतीलहि; 
“परंतु राष्ट्रवाद ही कांही त्यांच्या दृष्टीने प्रभावी राज- 
कीय शक्ति राहिलेली नाहीं. या तरुण पिढीचे राज- 
कीय विचार कोणते १ पाश्चात्य राष्ट्रांत आपण म्हणतो 
त्या अर्थानें ते डाबीकडे किंवा उजवीकडे झुकत 
आहेत काय ? आज सत्तास्थानावर पाश्चात्य वेचारिक 
जीवनांत वाढलेले राष्ट्रवादी आहेत खरे, पण कालां- 
तराने त्यांना बाजूस सारील असा एकादा वेगळाच 
राजकीय प्रवाह तेथे उदयास येत आहे काय ? 
हा प्रश्न सामान्यतः नागरी सुशिक्षितांनाच विचा- 
रला जातो; बहुसंख्य अशिक्षित ग्रामीण जनतेला नव्हे. 
ग्रामीण जनतेचे जीवन हळूहळू बदलते आहे खरे, पण 
बदलाची कल्पना, बा राजकीय सत्तेच्या सहाय्यानें 
बदळ घडवून आणण्याचा विचार हा त्यांना अजून 
अपरिचितच आहे. पुरावा सांपडणें कठिण पण 
एकंद्र परिस्थितीचे अवलोकन केल्यास तरुण पिढीच्या 


राजकीय जीवनांत आवाज फाराा आढळतच नाहीं.- 


भारतांतील तिसऱ्या सावेत्रिक निवडणुका नुकत्याच 
झाल्या. कॉँग्रेसची पीछेहाट झाली, पण विशेष नव्हे. 


अनुक्रमणिका 


अधिक महतच्वाची _गोष्ट म्हणजे कोणताहि विरोधी पक्ष 
फारसा पुढें आला नाहीं. कम्युनिस्ट, भारतीय प्राचीन 
परंपरेचा अभिमान बाळगणारा जनसंघ, उघडउघड 
उजवीकडे झुकलेला स्वतंत्र पक्ष, कोणाचीच डाळ 
शिजली नाहीं. थोडक्यांत म्हणजे कोणतेंच विशिष्ट 
राजकीय तत्त्वज्ञान वाढत्या तरुण पिढीच्या मनाची 
पकड घेऊं शकलेले नाहीं. असंतोष, बंडखोरी. देखील, 
दिसत असेल, पण खरी महत्त्वाची प्रश्रत्ति उदासीन- 
तेचीच आहे, भारतां्ताळ परिस्थिती ही सवव दक्षिण 
आरियांतील परिस्थितीचेच एक नमुनेदार उदाहरण 


यांत आश्चथ वाटण्याजोगें काहीं नाहीं. या राष्ट्रां- 
तून राष्ट्रीय राजवटींचा दबदवा कमी होतांच कम्युनि- 
झम पुढें सरसावेल असे भविष्य पंधरा वषीपूर्वी वतवि- 
ण्यांत आलें होते. परंतु नागरी सुशिक्षित वा गरीब 
शेतकरी दोहोंच्याहि बाबतींत त॑ खोटें ठरल आहे. 
त्याचे एक कारण उघड आहे. आशियांत आज सत्ता- 
रूढ असलेल्या पिढींत १९३०-४० मध्यें पाश्रात्य 
राष्ट्रांत आढळणाऱ्या सव वैचारिक छटा आढळतात. 
त्यांत आय. एल. पी'., ट्रोट्स्काइट, क्रिप्स, लास्की इ. 
सगळेच आहेत, पाश्चात्य. राष्ट्रांतील विद्यापीठांतून 
विद्यार्जन करण्याच्या संस्कारक्षम बयांत हे विचार 
घेतले गेळे आहेत. आतां तर अशा विद्यार्थ्यांची 
संख्या कितीतरी वाढली आहे. युदपूवे काळाच्या 
मानाने ब्रिटनमध्ये या विद्यार्थ्याचे प्रमाण दुप्पट झालें 
आहे. अमेरिका, फ्रान्स, जमनी येथेंहि असे शेकडो 
विद्याथी आहेत. आणि त्यांचा कल कम्युनिझमकड 
झुकणे कठिण आहे. अमेरिकेंत कदाचित्‌ आत्यंतिक 
स्वरूपांच्या कम्युनिस्ट देषामुळें त्याविषयीं कांहींसे 
आकर्षण वाटल्यास न कळे, पण इतरत्र मात्र कम्यु- 
निझम ही भावी काळाला अनुरूप. अशी विचारसरणी 
वाढण्याचा सुतराम्‌ संभव नाहीं. अगदीं मॉस्को किंवा 
पेकिंग येथे जाणारे मूठभर विद्यार्थी. घेतले तरी, तेथे 
जाण्यापूर्वीच ते कट्टर कम्युनिस्ट नसतील तर, त्यांच्यां- 
तहि असा संभव कमी आहे. 

तथापि कम्युनिझम प्रमाणेंच इतर राजकीय विचार- 


सरणीदेखील दुबेळच आहेत. त्यांचे वडील पाश्चात्य 
राष्ट्रांतून आपला शिक्षणक्रम संपवून डाव्या विचार- 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


सरणी घेऊन परत आले असतील पण आजचे विद्यार्थी 
मात्र तेथील राजकीय बातावरणांतून उदासीनता किंवा 
अनिश्चितताच घेऊन जातात. शीतयुद्धानाबत तटस्थ- 
तच्या धोरणाचे त्याला आकरषेण वाटतें खरे. पण 
त्याच्या राजकीय दृष्टिकोनाला त्याहून अधिक निश्चित 
स्वरूप येत नाहीं. तर मग याचा अथे काय १ तीस 
वर्षांपर्वी पश्चिमेकडून आविशायुक्त दृष्टिकोण या देशांत 
गेला. त्याचें स्थान आतां राजकीय गोंधळ व अनि 
श्वितता यांनीं घेतलें आहे काय १ ओरिसा काय किंवा 


ऑर"रपिंटन काय, दोन्ही ठिकाणचे मतदार केवळ ऱ्डत्ड्ड्ळ 


निषेधाच्या भावनेनेंच प्रेरित होतात काय ? अर्थात्‌ 
पाश्चात्य शिक्षणाच्या परिणामांविषयीं अतिदायोक्तिपूरण 
कल्पना करणें उचित नव्हे. असं शिक्षण घेणारे कित्येक- 
जण पुनः परत जातहि नाहींत. कित्येक देशांत तिथल्याच 
राजकीय शक्ति निर्माण झाल्या आहेत. यांतल्या 
कांहीं नव्या असल्या तरी पाश्चात्य स्वरूपाच्या राजकीय 
पक्षांपक्षां भावीकाळांत त्यांचे महत्व आधिक वाढणे 
शक्‍य आहे. आज सत्तास्थानापासून दूर असल्या तरी 
भावी जीवन त्यांच्यावर बऱ्याच अंशी अवलंबून राह- 
ण्याचा संभव आहे. अश्या शक्ती. आज पक्षरूपाने वाव- 
रत असल्या तरी धार्मेक, वांशिक वा प्रादेशिक गटांशी 
जिव्हाळ्याचे संबंध आहेत. आणि त्यांच्या योगाने नवा 
राजकीय दृष्टिकोण निर्माण होण्याऐवजी या नवोदित 
राष्ट्राचे विभाजन होण्याचाच संभव अधिक आहे 


अलीकडच्या काळांत पाकिस्तान व ब्रह्मदेश येथें 
राजकारणी लोकांचें स्थान लष्करी सत्तेने घेतलें आहे 
सिलोनमध्ये लष्कराला अपदाय आलें आणि राजकीय 
क्षेत्रांतून नेहरू बाहेर पडतांच भारतांतहि हेंच घडणार 
असें कांहीं निराह्यावाद्यांना वाटत आहे, गोंधळलेल्या 
व उदासीन तरुणपिढीकडून या बाबतींत विशेष विरोध 
होण्याचीं चिन्हें दिसत नाहींत, अर्थात्‌ एकदां लष्करी 
सत्ता प्रस्थापित झाली कीं त्यांना आपल्या भावना 
व्यक्त करतां येणार नाहींत हे स्पष्ट आहे. सावंत्रिक 
मतंदानहकावर आधारलेली लोकशाही स्थापन कर- 
खी नट ह आपल्या देशाने फार मोठी उडी 
आहे अ 

मात मोब सा रले. परा 
कतार हदी मागणी माग ते. येते; प्रातिनिधिक 
तत करीत राहाणार 


[द 
; | 
| लेख कागदाच्या एकाच बाजूवर शाईने 


आणि ते केवळ मूठभर सुशिक्षितांचे प्रतिनिधी असून 


. चालणार नाहीं. सतत नव्यानें उदयास येत असलेल्या 


वा वाढणाऱ्या जनसमुदायाचें प्रतिनिघित्व त्यानं केले 
पाहिजे. यां सव राष्ट्रांतून या ना त्या रूपाने प्रातिनिधिक 


सत्ता हीच कायम राहणार हें उघड आहे. ” 


पि््ग्ब् ब या 


ऱ्लच्त्चस्य्शप्स्च्स्वच्स्व्च््य्क्त्च्स्त्च्् 


लेखकांना विनति 


(१) “ नवभारत ' मासिकासाठीं पाठवावयाचे 


सुवाच्य [लहाव 


(२) लेखाची पोंच ताबडतोब देण्यांत येऊन 
त्यासंबंधी निकाल सामान्यतः एक माहिन्यांत 


कळविण्यांत येईल. न स्वीकारलेला लेख 


परत करण्यासाठीं अवश्य तो टपालखच 
पाठवावा 


(२) ठेषाची मर्यादा सामान्यतः ४००० शाब्दां- 


ठेखांक देण्यापेक्षा विशिष्ट मुद्यावर स्वतंत्र 


हून अधिक नसावी. अनेक अंकांतून 
लेख लिहिणे बेर | 


(४ ) आहायाला बाध न आणतां लेखाची मर्यादा 
कमी करण्याचा अधिकार संपादकमंडळाला 


| 

| | 
ताता ब ह | 
| | 
| | 


सपादकमंडळानें ठरविठें आहे 

(६ ) अभिप्रायासाठी पाठवावयाच्या पुस्तकांच्या 
दोन प्रती येणे लवकर अभिप्राय देण्याचे 
दृष्टीने अधिक सोईचे पडतं 

७) लेख सपादकासाठीं इतर कांहीं मजकूर व 


पुस्तके कायकारी संपादकांचे 
पत्त्यावर मुंबईस पाठविणे 


->-<4-४-५५०१-८०--०-&-&& 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विर 


राज्य मराठी विकास पेद्रारे 


संगणकीकृत 


- पाश्चात्य तत्त्व्ञानांतील 1४१७७७8170 हा एक पारि- 
भाषिक अर्थाचा शब्द आहे. या परिभाष्रेचे पर्याय 
म्हणून गूढवाद्‌ व रहस्यवाद हे भारतीय भाषेत अली- 
कडे रूढ होऊं लागलेले दोन परिभाषा शब्द आहेत. 
: ११७७०81) रही आध्यात्मिक अनुभवाची एक 
तात्त्विक उपपत्ति आहे, गूढ. किंवा रहस्य हे शब्द या 
उपपत्तीच्या संदर्भात वापरल्याने या संबंधांतील सवे 
अर्थ व्यक्त होऊं शकत नाहीं. गूढ किंवा रहस्य 
हें त्या दिव्य आध्यात्मिक अनुभूतीच विशेषण आहे, 
इंद्रियांनी किंवा तकबुद्धीने जे सत्य ( 8९७1५ ) 
कळत नाहीं ते स्फूर्तीने किंवा अंतः प्रज्ञेने कळते, आणि 
अंत:प्रज्ञेने कळलेले ते सत्य किंवा त्या सत्याची अनुभूति 
प्रत्यक्षपणे सांगण्यास भाषा असमथ ठरते; असा गूढ 
वा रहस्य या विशेषणाचा अभिप्राय आहे. ॥७७- 
९80 या परिभाषेनं दर्शित केलेल्या कल्पनेत गूढ वा 
'रह॒स्य या विशेषणांपेक्षां अधिक पुष्कळ अर्थ आहे. 
इंद्रेयांना व तकंबुद्धीला अगोचर असलेल्या सत्याचा 
अंतःप्रज्ञेने होणारा साक्षात्कार समर्थित करणारी विचार- 
सरणी अशी (४ १७1०1800 या परिभाषेची व्याख्या 
करतां येइल. इंद्रियांस वा तर्कास अगम्य म्हणून दिव्य 
होय. हें दिव्य सत्य आणि त्याचें दर्शन घेणारी अंतः- 
प्रज्ञा यांना गूढ किंवा रहस्य हें विशेषण वरील अर्थाने 
लावतां येतें, 
सुंदर साहित्य व सत्य हीं छुचि वब मोचक अशीं 
मानवी जीवनाचीं अंगे आहेत, सत्य व सोंद्य हीं विश्वाची 
रहस्ये होत. सत्य ब सोंदर्य हीं सारखींच तुल्यबल 
अशीं मानवी मनोबुद्धींचीं आकषेणे होत. या मिन्न 
-ग्रेरणा होत, या दोन्ही एक नव्हेत, अस मानवी प्रेरणांचे 
मानसशास्त्र सांगत व मानवी इतिहासहि या मिन्नतेची 
साक्ष देतो. या प्रेरणांचा इतिहास असं सांगतो कीं विश्र- 


तकेतीर्थ श्री, टब्त्मणशास्त्री जोशीं 
रहस्यवांद व साहित्य 


सत्याच्या संशोधनांत मानवाने आजपर्यंत केलेल्या प्रग- 
तीशीं तुलना करीत असतां असं उघडकीस येते कीं, 
सौंदर्याच्या शोधांत मनुष्याने त्यामानाने विदेषशी 
प्रगति केळेली दिसत नाही. 

साहित्याच्या सौंदर्याची मीमांसा प्लेटोपासून आधु- 
निक तत्त्वज्ञ क्रोचे, ड्युइ, सांतायनापर्यंत पाश्चात्य 
देशांत हजारो वंण्रे चाळू आहे. तशीच ती नाऱ्यशास्त्र- 
कार भरतमुनिपासून तो नवकवि श्री. बा. सी. मढेकर 
यांच्यापर्यंत हजारो वर्षे भारतांतहि सुरूं आहे. गेल्या 
हजारों वर्षांच्या याच कालावधींतील मानवी संस्कु- 
तीच्या इतिहासांत विश्वसत्याच्या शोधांत माणसाने 
टप्प्याटप्प्याने फार मोठी प्रगति केली आहे. प्लेटो व 
ऑसिस्टॉटल यांच्यावेळचें पदार्थविज्ञान, रसायन, प्राणि- 
विज्ञान व ओषधीविज्ञान आणि या अपणुयुगांतील 
पदार्थविज्ञान, रसायन, प्राणिविज्ञान व ओषघिविज्ञान, 
यांच्यांतील प्रगतीचे टप्पे विस्मयकारक दिसतात, 
विश्ववस्तुविज्ञानच नव्हे तर विश्वाचे किंवा निसर्ग- 
शक्तींचे नियंत्रण करणारी यंत्रविद्या देखील तितकीच 
विस्मयजनक रीतीने प्रगत पावली आहे. प्लेटो 
व भरतमुनि यांच्यावेळची पवनचक्की व गाडीचे 
चाक, आणि आजचे पवनविहारी व आकाशाविहारी 
मानवयान यांचें सामर्थ्य, कार्यक्षमता, उपयुक्तता यांच्यां- 


. तील अंतर अत्यंत महान्‌ आहे. विश्वसत्याच्या ज्ञानां- 


तील हें प्रगतीचं मोजमाप विश्वसोंदर्याच्या व ललित- 
कलेच्या ज्ञानाला लागूं पडत नाहीं. ललितकला व 
ललितसाहित्य यांच्या सौंदुर्यावद्दल एका पाश्चात्य 
कबीने म्हटळें आहे कीं, भूमि व सागर यांच्यावर 
कोंठेहि न चमकलेला हा प्रकार आहे. आचाय अमि- 
नवयुप्तानं साहित्यानुभूतिब्रद्दल म्हटलें आहे कीं, ही 
अनुभूति प्रमाहि नाहीं व भ्रमहि नाहीं. विश्वसत्याच्या 


* आकाशवाणी, पुणे, यांच्या सोजन्याने कै. पु. म. लाड स्मारक व्याख्यानमालेत (इ. स, १९६२) 
च्या वार्षिक कार्यक्रमांत गुंफलेली हीं दोन व्याख्याने आम्ही समग्र उद्‌धत करणार आहोत, त्यांतील हे. पहिळें. 


व्याख्यान असून दुसरे व्याख्यान पुढील अंकांत येईल, 


अनुक्रमणिका 


724022 ळगघर र कलन तशवधना, डन” 
"चपकननमकिरळनर् 
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राज्य मराठी विकास संरय्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


मीमसेपेक्षां विश्वसौंदर्याची व॒ साहित्यसोन्दर्याची 
मीमांसा ही विलक्षणच आहे असें मान्य करावे लागते. 
भारतीय आणि पाऱ्रात्य समीक्षणपद्धति 
पाश्चात्य देशांत पायथेगोरस, सॉक्रेटिस, प्लेटो, 
ऑरिस्टॉटल, अऑँरिस्टारकस्‌ , झुइलस्‌ , प्लोटिनस्‌ हे 
प्राचीन युरोपियन; ऑगस्टाईन, स्कोटस एरिजेना, 
सेंट फ्रान्सिस व थॉमस अँक्वीनस्‌ हें मध्ययुगीन; 
डान्टे, फ्रॅकॅस्टोरो, पौट्रिझी इत्यादि पुनरुज्जीवन कालीन 
( 18९191889110९ ); अँन्द्रे, लॉक , लायब्नीज, बाम- 
गार्टन्‌ , व्हिको, बर्के, लेसींग, विंकेल्मान, कान्ट, 
दिलर, शेलींग, हेगेळ, शोपेनहोयेर, हट, हम्बोल्ट, 
स्टाईनढॉल, सटीस्‌ , एपिगोनी हे आधुनिक युगाचे 
मीमांसक; आणि क्रोचे, बोसांकवेट, जॉन ड्युई, सांता- 
यना इत्यादि वर्तमान युगांतील तत्त्वचिंतक; यांनीं केलेल्या 
सौदर्यतत््वमीमांसा हे वैचारिक पातळीवरचे चिंतनीय 
वाद म्हणूनच स्वीकार्य ठरतात, पाश्चात्यांप्रमाणंच 
भारतीयांचीहि स्थिति आहे. भरत, भामह व उद्धट, 
दंडी, रुद्रट ब बामन; आनंदवधन, राजरोखर, कुंतक 
व भोज, भट्टनायक, अमिनवयुस्त व मम्मट, हेमचंद्र, 
विश्वनाथ व जगन्नाथ इत्यादि भारतीय साहित्य शास्त्र- 
ज्ञांची सुद्धां साहित्यचर्चा विचार्य म्हणूनच स्वीकार्य 
ठरते. पाश्चात्य व भारतीय ललितकलेच्या व विवेच- 
नांचा अभ्यास करणारे आधुनिक भारतीय या 
कलामीमांसेच्या क्षेत्रांत बरेचसे  अनुकरणपरायण 
शिष्य आहेत, त्यांतल्यात्यांत कांही थोडे स्वतःच्या 
नव्या विचारांची भर घालणारे असे रविन्द्रनाथ ठाकूर, 
योगी अरविन्द घोष, आनंदकुमार स्वामी, बा. सी. 
मढेकर यांच्यासारखे आदराने उल्लेखनीय लेखकहि 
आहेत, या सगळ्या भारतीय कलासमीक्षकांच्या 
विचारपद्धतीवर पाश्चात्य पद्धतीचा खोळ ठसा उमट- 
लेला असून त्यांची समीक्षणपद्धति पाश्चात्यपद्धतीचाच 
भारतीय अवतार होय असेंहि म्हटलें तर आक्षेपार्ह 
ठरणार नाहीं. हे भारतीय समीक्षक स्वतःच्या समीक्षा- 
पद्धतींत प्राचीन भारतीयांची रस, रीति, अलंकार, 
ध्वनि, वक्रोक्ति, विभाव, अनुभाव, संचारी भाव, 
ध्वनिकाव्य, गुणीभूत व्यंग्यकाव्य, चित्रकाव्य इत्यादि 
परिभाषांच्या मर्यादेत कलामूल्यांची ज्र्चा क्वचित्‌ 
करतात. वास्तववाद ( 18९9116810 ), अट्‌भुतरम्यवाद 
(. 8०॥॥७॥७४8॥१ ) परंपरावाद ( (1868101580) ), 


सुसंवाद ( त &1॥0०7% ), विरोध ( 0051990 )» 
समता (39101710९ ), सुसंगति (89100१601४ (ती 
प्रमाणबद्धता ( 7701०10100 ), आकार, सन्निवेरा 
वा घटना ( ४'०"॥ ), आदाय ( 81271111081100 ), 
अभिव्यक्ति ( ॥५]॥1९७७00 ), इत्यादि परिभाषा 
भारतीय समीक्षेत पाश्चात्यांकडून उसनवारीने आली 
असून तीच साहित्य-रसग्रहणाच्या चर्चेत आत्मसात 
करून वापरली जात आहे, हली भरत-भामहापासून 
दंडी, वामन, मम्मटापर्यतची परिभाषा ऐतिहासिक. 
कुतहलाचाच विषय झाली आहे. जुन्या सोन्याच्या 
नाण्यांना पुरातत्त्ववेच्यांच्या विचारविनिमयांतच स्थान 
असते. नवीं नाणीं निकलचीं असलीं तरी तां 
वर्तमानकालाच्या बाजारांतील भाव ठरवितात; परंतु 
जुनीं सोन्याचीं नाणीं नव्या जगाच्या बाजारांतील 
भाव ठरवू शकत नाहींत; तसेंच या भारतीय परि- 
भाषांचे आहे. भारतीय आधुनिक साहित्याच्या प्रपं- 
चांत भाव ठरविण्याचें मापनमूल्य त्यांना राहिलेले नाहीं. 
उलट त्यांचेंच मूल्यमापन पाश्चात्य परिभाषेच्या 
नाण्यांनीं करावें लागते. 
प्राचीन समीक्षेंतील मूलभूतविचार कायम 
पाश्चात्य सौंदर्यमीमांसा गेल्या २५०० वर्षीच्या 
वैचारिक यात्रेंत फार प्रगति करूं शकली नाहीं असें 
विधान मी केलें आहे ते सापेक्षतया समजावें. विज्ञान 
व तंत्रविद्या यांच्याशीं तुलना करतांना हा फरक 
ध्यानांत भरतो, एवढेंच मला म्हणावयाचे आहे. 
इतिहास, सामाजिक शास्त्रे व प्रायोगिक व पुथक्करणरूप 
मानसहास्त्रे यांची आधुनिक कालांत फार मोठी भर 
पडली आहे. त्याचाहि विशेष प्रभाव पडून आधुनिक. 
हाढतकलेची समीक्षा खूप समृद्ध झाली आहे. परंतु 
प्राचीन ग्रीक व _भार्चीन भारतीय तत्त्वेत्यांनीं जी 
साहित्यमीमांसा केली आहे तिच्यांतील अनेक विचार 
१ कल्पना अजूनहि विचार्य व प्रभावी राहिल्या 


पड 


आहेत, प्राचीन युगांतील धर्मसंस्था व धार्मिक कमँ- 
गाण्ड मागे पडढें आहे; परंतु धार्मिक विचारांना 
आधुनिक 


क तत्त्वशानांत मानाचें स्थान अजून कायम 
राहिलें आहे. आधुनिक युगांत साहित्याचे कादंबरी, 
ठघुकथा, निबंध, लघुनिबंध इत्यादि प्राचीन व मध्य- 
उगास माहीत नसलेले नवे प्रकार निर्माण झाले 
आहेत ब प्राचीन युगापासून चाळू असलेले वाड 
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रह्स्यवाद व. साहित्य 


प्रकार, काव्यें व नाटकें यांची शैळी व आशय यांच्यांत 
समग्र परिवतन झालें आहे. परंतु. ललितसाहित्याच्या 
प्राचीन समीक्षेतील कांहीं मूलभूत विचार अजूनहि 
हढमूल राहिलेळे दिसतात. त्यांतीलच प्रस्तुत व्याख्या- 
नांचा विषय असलेला रहस्यवाद, गूढवाद . किंवा 
दिव्याध्यात्मवाद ( 1175६1७181 ) हा विचार होय. 
कलामूळ, कलारूप ब कळाविषय 
ललितकलेच्या वा साहित्याच्या तीन मुद्यांच्या संब- 
धांत दिव्याध्यात्मवादाचा विचार करणें प्राप्त होते. कला- 
मल, कलारूप व कलाविषय हे तीन मुद्दे होत. प्रेरणा, 
प्रतिभा, प्रज्ञा; स्फूर्ति, कल्पनाशक्ति, विचार, इत्यादि- 
शब्दांनी व्यक्त होणारी व कला निर्माण करणारी 
मानसिक प्रश्चत्ति हें कलामूल होय. प्रत्यक्ष निर्माण 
झालेली कला म्हणजे काव्य, साहित्य, चित्र, मूर्ति, 
मंदिर, रृत्य, संगीत इत्यादि कलारूप म्हणून निर्दिष्ट 
केळें जाते. कलाविषय म्हणजे भारतीय युद्ध, ट्रॉयचें 
पतन, मेघदूत, शकुंतला, प्रामीथिअस्‌ » संध्या-रजनी, 
अरुण, शुक्रोदय, ज्योत, पाऊस, पाळणा, जीणंदु्ग, 
ताजमहाल, प्रतापसिंह, शारदा, खिस्तमाता, गोकुळ, 
मुरली, इत्यादि होत. 
दिव्याध्यात्मबादाची उपपत्ति 


तात्त्विक उपपत्तींचा कढामूल व कलारूप यांच्याशी. 


संबंध असतो. या संबंधांतच दिव्याध्यात्मवादाची उप- 
पत्ति लक्षांत घेणें आवश्यक आहे. कलेविषयीं विविध 
उपपत्ति किंवा तत्त्वज्ञान अस्तित्वांत आहेत, त्यांतीलचे 
प्राचीन काळापासून आजपर्यंत वारंवार चर्चिलेला 

दिव्याध्यात्मवाद हा विचार होय. ' सोंदर्यानुभूतींतील 
कल्पना (1 009211181101 ), स्फूर्ति (1701107), 
बाडे ( 1१68801 ), संवेदना ( 88080 ), भावना 
( ७०0100 ), अनुकरण ( 101(90101 ), क्रीडा 
( १19 ) इत्यादि कोणत्यातरी एका अंगाला प्रधान 
कल्पून सौंदर्यतत्त्व्ञानाच्या विविध व विचित्र उपपत्ति 
समीक्षकांनी मांडलेल्या आहेत. या विविध उपपत्तींचा 
ऐतिहासिक परामश घेणारे किंबा प्रत्येकी स्वतंत्रपणे 
मांडणी करणांरे शेंकडों ग्रंथ इंग्लिश ब अन्य पाश्चात्य 
साहित्यांत उपलब्ध आहेत. त्यांच्यांत गुंतागुंत व सर- 
मिसळ इतकी झाली आहे कीं, त्या सौंदर्य उपपत्तींच्या 


जंगलांत सांपडलेला चिकित्सक गोंधळूंन जातो. त्यांत 
वाटा पुष्कळ आहेत. . परंतु लहानमोठ्यांनी चाटून 
चाढून मळलेल्या. आडव्या तिडव्या वाटांचें त्या जंग- 
लाला व्यापणारे जाळें बनलें आहे. या सव उपपत्तींचें 
संथपणे व सावधानपणे विभजन व वर्गीकरण करूनच 
या. गोंधळांतून मनुष्याची बुद्धि. बाहेर पडूं हाकते, 
या विविध उपपत्तींसंबंधीं आणण्वी एक गोष्ट लक्षांत 
ठेवली पाहिजे तीं ही कीं, निसर्गसोंदर्य व ललित- 
कलांचे सोंद्ये यांची मीमांसा करणाऱ्या विविध उप- 
पत्ती ज्या ज्या तत्त्ववेतत्यांनीं मांडल्या आहेत त्या तत्त्व- 
वेत्त्यांनी विश्वविषयक दर्शनांचा भाग म्हणून त्या 
मांडल्या आहेत. किंवा निदान विश्वविषयक उपपत्तींशीं 
सोंदयोपपत्तींचा वैचारिक अभेद्य संबंध असतो हें त्यांत 
ग्रहीत असते. उदा. प्लेटोच्या कलाविषयक अनुश्यास- 
नाचा संबंध त्याच्या नित्य भाववादाशीं (1060911811) 
प्रत्यक्ष येऊन पोहोचतो. अँरिस्टोटलची काव्यमीमांसा 
( 266७८8 ) त्याच्या विश्वतत्त्वदर्रानाला ( 1॥९४६- 
010/४08 ) अगदीं बाजूला ठेवून पाहिली तर त्यांतील 
मृलभत मुद्याचा उलगडा होणार नाहीं. पाश्चात्यांच्या 
कलासमीक्षेतील दिव्याध्यात्मवाद (४ ५5७लंडय ) 
इ, सनाच्या तिसऱ्या शतकांत झालेल्या प्लोटिनसूच्या 
विश्वतत्त्वदर्शनांतून प्रथम निष्पन्न झाला आहे. हीच 
गोष्ट कान्ट, हेगेल, शोपेनहोयेर, यांच्याहि सोंदर्यो- 
पपत्तीला लागू पडते. वतमानयुगांतील सुप्रसिद्ध दोन 
सोंद्यमीमांसक क्रोचे ( 610०९) व जॉन ड्युई 
(उ 10७७९७४ ) यांच्या सोंदर्यसमीक्षांना 
अनुक्रमे चेतन्यतत्त्वज्ञानं (711105०019 01 801716) 
आणि वैज्ञानिक साधनवाद (8०९0४06 1180- 
016९191181) ) यांचा आधार आहे हे ग्रहीत घरल्या- 
शिवाय त्यांच्या विचारांचा समग्र उलगडा होणार नाही, 
स्फूर्ति व आविष्कार यांच्यांतील तादात्म्याच्या स्थापने- 
पासून क्रोचेच्या  सौंदर्याध्ययनाला प्रारंभ होतो. जॉन 
ड्युईंच्या कलानुभवाच्या उपपत्तीचा प्रारंभ जीवनप्रवृत्ती- 
तील व परिस्यितींतील क्रिया-प्रतिक्रियांच्या अध्ययना- 
पासून होतो. सौंदर्यानुभूतीचा उद्गम शोधत असतां 
तो मानबी प्राण्याच्या पगुपूर्वजांच्या क्रियांचाहि अर्थ 
जमेस धरतो. भारतीय साहित्यमीमांसेंतहि बिविध संप्र- 


1, 3680060; ठल, 1: पाळ 59१ €517९88100, 


४, ४8 65]0071९00९0; 01, 1 : ५6 17९ 07९७001'९, 


न.भा, ९ 


९ 


नवभारत 


दाय निर्माण झाले आहित. त्यांतहि न्यायवैशेषिक, 
सांख्ययोग, अँद्वेतवेदान्त, शैवप्रत्यमिश्राद्शन- इत्यादि 
दळानांची पार्व्वभूमि ग्व्हीत धरली तरच त्या संप्रदायाच्या 
कांहीं मूलभूत कल्पनांचा उलगडा होतो. रसपरिगणने- 
मध्ये शातरस किंबा भक्‍्तिरस यांचा मागाहून अंतर्भाव 
झाला आहे. प्रथम रससंख्या दांगार, वीर, करुण, 
अद्भूत, हास्य, बीभत्स, रोद्र व भयानक अशी आठ 
होती. ती वाढली याचें कारण मोक्ष व पराभक्ति हे. 
आदश साहित्याचे विषय बनले. अथवा असेंहि 
म्हणतां येईल कीं, मोक्षविचार वा देवभक्ति हे कला- 
त्मक अनुभव . आहेत याचा शोध उशिरा झाला. 
त्यानंतर अखेरीस मोक्षाचे किंवा भक्तीचे अध्यात्मशास्त्र 
साहित्य सिद्धांतांचा आधार बनलें, 
खौंद्ये उपपत्तींचे तीन वग 
प्रस्तुत विषयाच्या विवेचनाच्या सोयीकरितां पाश्चा- 
त्यांच्या सौंदर्य उपपत्तींचे जॉन ड्युई यांस अनुसरून 
तीन वर्ग मी पाडतों. ते म्हणजे व्यक्तिनिष्ठ उपपत्ति, 
वस्तुनिष्ठ उपपात्ते आणि दिव्यतत्त्वनिष्ठ उपपत्ति, व्यक्ति- 
निष्ठ उपपत्तीमध्ये खप्तरजन, आत्मक्रीडा, मानसिक 
तादात्म्य, कल्पनाविलास इत्यादि आधुनिक उपपत्तींचा 
अंतर्भाव होतो. उपपत्तींच्या दुसऱ्या वर्गात अनुकरण, 
वैशिष्टयपूर्ण नामति, प्रातिनिधिक आविष्कार, स्फूर्ति- 
मय ज्ञानस्थिति, इत्यादि ऑस्स्टॉटंलपासून क्रोचेपर्यंतचे 
विचारास महत्त्व देणारे सोंदर्यवादी येतात. दिव्याच्यात्म- 
वाद व्यक्तिनिष्ठ व वस्तुनिष्ठ अश्या दोन्ही पद्धतींना 
आत्मसात करतो. ह्यासच गूढवाद वा रहस्यवाद अश्या 
अन्य संज्ञा आहेत. 
दिव्याध्यात्मवादाचे प्रवतक 
* दिव्याध्यात्मवादाचा सौंदर्य तत्त्वाशी मेळ घालणारा 
पहिला तत्त्ववेत्ता प्लेरो होय. आणि' पहिला असा 
भारतीय तत्त्ववेत्ता कोण हे निश्चितपर्णे सांगणें कठीण 
असलें तरी आनंदवर्धन, अभिंनवगुप्त, मधुसूदन 
सरस्वती व जगन्नाथ या केवलानन्दवादी परंपरेचा 
प्रारंभ उपनिषदांत सांपडतो, तैत्तिरीय उपनिषदांतील 
वारुणी भूगु व . बृहदारण्यक उपनिषदांतील याशवल्क्य 
हे दिव्याध्यात्मवादाचे प्रबतक होत असें म्हणतां येते, - 
- कलेतील वा. काव्यातील सौंदर्याची दिव्याच्यात्म- 
-नादाशीं फारकत प्ठेटोने केली आहे; प्लटोच्या 
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सौंदर्यबादांत' कलासौंदर्याला निकृष्ट स्थान प्राप्त झाले 
आहे. दिव्याथ्यात्मवादाच्या दारे कलासौंदर्याच उत्कृष्ट 
समथन प्रथम प्लोटिनस याने केळे. प्लोटिनसची 
भूमिका समजण्यास प्लटोची पार्थवभूमि फार उपयुक्त 


च. १० ४ 


आहे म्हणून तिचें येथे प्रथम दिग्दर्शन करतों. 
प्ठेटोची भूमिका 


प्लेटोने कलेचे आभासमय सौंदर्य, नैसर्गिक सोंदये 

व निरुपाधिक शुद्ध सौंदर्य अशा .सोंन्दर्याच्या तीन प्रती 
आपल्या विविध संवादांमध्ये निरनिराळ्या संदर्भात 
दाखविल्या आहेत. निरुपाधिक शुद्ध सोंद्य वा शाश्वत 
सतूतत्त्वरूप सौंदर्य कलेपासून किंवा काव्यापासुन लांब 
तिसऱ्या टप्प्यावर राहते, अस तो सांगतो. नेसर्गिक 
सोंदर्य हे निरुपाधिक शाइवत सौंदर्याचा दुय्यम प्रतीचा 
पर्याय किंवा अनुकृति होय असे त्याच मत आहे. 
मोक्तिक, कमळ, हंस, मानवदेह यांच्यांतील किंबा 
आकाशांतील रका, समुद्र, उषःकाल, पवत, पजंन्य, 
पक्ष्यांचे आलाप, वीणा, वाणी, विणलेलें वस्त्र इत्यादि 
नैसर्गिक वा मानवनिर्मेत पदाथ यांच्यांतील सौंदर्य हे 
दुय्यम सौंदर्य होय, त्या इश्वराच्या शाश्वत खर्गातील 
भावमय पदार्थाच्या दुय्यम प्रतिकृति होत. आदर्दा 
हस, आदश मंदिर, आदरा वस्त्र, आददी मौक्तिक 
इत्यादि शाश्वत सर्त्ये अतिम हिताच्या निधानांत किंवा 
इंश्वरी स्वर्गात वास करतात. नैसर्गिक सौंदर्य हँ त्या 
आदर्शाची प्रतिकृति होय. त्या प्रतिकृतीची नक्कल 
म्हणजे या जगांतील कवींनीं व कारागिरांनी निमिलल्या 
भ आपणांस शाश्वतसोंदुर्या- 


पासून व थोर बौद्धिक सत्यापासून दूर नेतात, कल्पना- 
तरगांत रमणारा कवि आपणांस, रंगेल बनवतो, एवढेच 
नव्हे तर सॉक्रेटिसच्या मुखाने प्लेटो म्हणतो कीं, कला- 
क असतात. कारागिराने 

निर्माण केलेला पलंग आणि पयाय चित्र 
यांच्यांत जो फरक तोच नैसार्गिक सुंदर वस्तु व नैसर्गिक 
धट र काव्य यांच्यांत असतो. सक्रिटिसच्या 


। म्हणतो कीं, चित्रकला खऱ्या 
पेस्टूच्या खऱ्या स्वभावाची नक्कल करण्याऐवजी 
वस्तूच्या बाह्य स्वरूपांची नक्कल करण्याचा अभ्यास 
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करते. दुसऱ्या शब्दांत म्हणावयारचें म्हणजे ती आभा- 
साची नक्कल - करते, . सत्याची नव्हे; म्हणून नक्कल 
करण्याची कला माझ्या मते सत्यापासून पूर्णपर्णे 
विलग असते. ही कला बाह्यतः विशेष परिणाम 
करूं शकते. ही कला वस्तूच्या लहान व क्षुद्र भागाची 
नक्कल करते. उदा. चांभार, सुतार अथवा इतर कारा- 
गीर यांच्या धंद्याविषयी चित्रकाराला कांहीं ज्ञान 
नसर्ते. तरीं तो आपणांस या कारागिरांचे &चित्र काढून 
देतो. एखादा उत्तम चित्रकार सुताराचे चित्र काढून 
व तें लांब अंतरावर दाखवून मुलांना व वेडगळ 
लोकांना तो. खरोखरच सुतार आहे असें भासवून 
खात्रीने फसवू शकतो. माझ्या मित्रा, ह्या सव बाबतींत 
आपण काय समजले पाहिजे तें मी सांगतो. 
आपल्याजवळ कोणी असें सांगू लागला, कीं कलेमध्ये 
सव प्रकारचें ज्ञान असते, कलाकार हा ज्ञानी मनुष्य 
असतो; तर त्याला आपण एखाद्या गारुड्याच्या वा 
नकल्याच्या तावडींत सांपडलेला वेडगळ म्हण, गारु- 
ड्याला तो चुकीने सवेज्ञ समजतो. कलाकाराला फक्त, 
बाह्य स्वरूपच कळते, वस्तुतत्त्व कळत नसते, लगाम 
व लगामाची वादी यांचें चित्र एखादा चित्रकार काढूं 
शकतो, परंतु लगाम व त्याची वादी यांची बांधणी 
कशी करावी हें चित्रकाराला . कळतें काय ? कोणत्याहि 
वस्तूची नक्कळ करणाऱ्या मनुष्याला ज्या गोष्टीची तो 
नक्कल करतो त्याचें शास्त्रीय ज्ञान अथवा योग्य समज 
नसतो. होमरने युद्धाचे वर्णन केळें आहे. होमरच्या 
काळांतील एखार्दे युद्ध होमरच्या सेनाधिपत्यामुळे 
अथवा सल्ल्यामुळें चांगल्या तऱ्हेने रशोवटास गेलें असं 
कधींतरी घडलें आहे काय ? युद्ध, सैन्याची हालचाल, 
शहरांची व्यवस्था, शिक्षण इत्यादि मोठमोठे सुंदर 
विषय होमर आपल्या काव्यामध्ये हाताळतो. तेव्हां 
पुढील प्रश्न विचारणे न्याय्यच आहे- “ प्रिय होमर, 
आमच्या व्याख्येप्रमाणे कलाकार किंवा कवि सत्याचा 
आभास निर्माण करतात तसे तुम्ही आभासांचे 
कते नाहीं. कवि सत्यापासून दुप्पट दूर असतो 
परंतु तुम्ही तसे दूर नाहीं. त्याचप्रमाणं खाजगी व सावे- 
, जनिक आयुष्यामध्ये कोणत्या व्यवसायांच्यामुळें मनुष्ये 
चांगलीं अथवा वाईट होऊं शकतात हें तुम्ही सांगू 
शकता. तर मग तुम्ही लिसगैस हा ज्याप्रमांणे लॅसिडि- 
मान्‌. शहराच्या घटनेचा कर्ता आहे अथवा इतर रह- 


रांच्या घटनांचे इतर कते आहेत त्याप्रमार्णे तुम्ही 
कोणत्या शहराच्या घटनेचे कर्ते आहांत ? चांगले 
कायंदे तुम्ही करून दिलेत म्हणून कोणतें राज्य तुम्हाला 
दुवा देतं ? ज्याप्रमाणे इटली व सिसिली चारोण्डासला 
आपला घटनाकार समनतात व आम्ही सोलोनला 
समजतो, त्याप्रमाणे कोणत राज्य तुम्हाला असा मान 
देतें ? अशा प्रश्नाचे उत्तर होमर काय देऊं शकेल १ 
तो कोणत्या राज्याचे नांव सांगू शकेळ १ होमर 
कवि सावेजनिक आयुष्यांत पडला नाहीं हें जरी 
खरं असलें तरी खाजगी तऱहेने शिक्षण देऊन 
त्याच्या संगतींत आनंद वाटत असलेले असे 
शिष्य त्याने कधीं तयार केळे काय १ अथवा त्याच्या 
शिष्यांनी अशी ही होमर्ची जीवनपद्धति म्हणून 
लोकांना उदाहरण घालून दिलें काय १? जर होमरला 
निव्वळ नक्कल करण्यापेक्षा वस्तूंचे अधिक ज्ञान असते 
व लोकांना शिक्षण देऊन जर त्यांना तो सद्गुणी करूं 
शकला असता तर त्यांना आपलीं काव्ये गाऊन 
दाखवीत गांवोगांव हिंडण्यास त्यावेळच्या लोकांनी 
भाग पाडले असतें काय ? आपल्या भोवतीं असंख्य 
स्नेही समजून त्यांच्याकडून प्रेम व आदर तो संपादन 
करूं शकला नसता १ प्लोटेगोरस, प्रॉडिकस्‌ व इतर 
लोक त्यावेळच्या लोकांना नुसते एवर्ढे म्हणत--- 
“< जोपर्यत आम्हाला तुम्ही शिक्षण मंत्री करीत नाहीं 
तोंपर्यंत तुमचें दाहर अथवा घर व्यवस्थितपणार्ने 
राखलें जाणार नाहीं. ” या त्यांच्या म्हणण्याचा 
लोकांवर इतका परिणाम होत असे कीं, ते त्यांना 
अत्यंत प्रेमानंदाने आपल्या खांद्यावर उचलून नेत 
असत, त्यावेळची स्थिति अशी होती. 
कवि आभासाचा जनक !! 
तात्पय, होमरादि सवे काव्यळेखक सत्याचे ज्ञान 
करून न देतां सद्गुण व इतर विषयासंबंधी लिहितांना 
त्यांच्या पोकळ छायांचीच नक्कल करतात असा निष्कषे 
आपण काढला पाहिजे, नव्हे कां १ वस्तूमधील चांगले- 
पणा अगर वाईटपणा कशावर अवलंबून असतो, 
याविषयीं अन असूनहि कवि नक्कल करून* त्यांचा 
आभास निर्माण करतात, अयाम्बिक्‌ किंवा एपिक्‌ 
पद्धतीने शोकपंर्यवसायी काव्य लिहिणारे कवि सर्वात 
मोठे नकलाकार होत, काव्य, चित्रकला, जादूगारी व 
अशाच प्रकारच्या इतर कला आपल्यावर चेंट्रक करूं 
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शकतात. कल्पनांची जादूगारी नाहीक्ीं करण्याकरितांच 
मापन करणे, गणित करणें, वजन करणें, अश्या बौद्धिक 
पद्धति उदयास आल्या आहेत. मापन वे गणित 
यांच्यावर जो आत्म्याचा भाग भिस्त ठेवतो तें 
आत्म्याचे उत्तमांग होय. या उत्तमांगाशीं ज्या भागाचा 
विरोध नसतो, तो आत्म्याचा चांगला . भाग बुद्धि- 
वादाचे नेतृत्व स्वीकारण्यास ' तयार असतो. याच्या 
उलट जो.माग आपणांस दु:खाच्या आठवणी ठेवून 
शोके करावयास लावतो व ज्याला विलाप करीत 
बसण्यास नेहमी अतृस्त अशी गोडी वाटते तो 
आत्म्याचा अविवेकी भाग' असतो, सुज्ञ व शांत 
स्वमोव एकरूप व अविकारी असतो. कबीला अक्शा 
वगांत स्वभावाच्या आत्म्याशीं कांहीं "एक कतेव्य नसते. 
आत्म्याच्या कनिष्ठ भागाशीं सहवास ठेवणारी कवि- 
कुति. असते, म्हणून सुसंघटित राज्यांत कवीला प्रवेश 
मिळूं देतां कामा नये. कारण तो आत्म्याच्या क्षुद्र 
विकारी भागाला उद्दीपित करून शक्ति देतो ब विवेचक 
भागाचा लोप करतो, दुर्व्येसनी प्रजाजनांना बलवान्‌ 
करणारा व ज्ञानी वर्गाचा नाश करणारा माणूस व 
कवि सारखेच, सत्यापासून दूर असलेल्या आभासांचा 
कवि जनक असतो. 


-. हच प्रतिपादन विनोदी वाडूमयास लागूं पडतें. जो 
विनोद करण्यास तुम्हाला लाज वाटते तो नाटकाच्या 
प्रवेशांत केला असतां तुम्हाला आनंद होतो. प्रेम, 
क्रोध, लोभ, दुःख, सुख इत्यादि मनोविकार व 
भावना यांना काव्य पाणी घालून पोसते. आपले 
आयुष्य अधिक सुखी व समृद्ध होण्यास अशा भावना 
दाबांत ठेवणें आवश्‍यक असते. पण काव्य उलट 
त्यांनाच सत्ता गाजविण्यास शिकविते. ( ही सथ चर्चा 
फेंटोच्या ९७५७116 ' “* गणराज्य ? या ग्रंथाच्या 
दुहाव्या अध्यायावरून घेतली आहे. ) 


प्रलोटिनसचें युग 


: अशा प्रकारें सोक्रेटिसूच्या रूपानें प्लेटोने काव्य 
वे इतर ललितकला यांचे चित्रकलेच्या व शोक- 
काव्याच्या दृष्टान्ताने संत्याभास व विकारवशता हें 
दोन दोष दाखविळे आहेत.. या दोन दोघांपैकी 
अनेतिके विकारबशता हा काव्यदोष प्रस्तुत विंवे- 
चनाशीं.फांरसा लागूं नाहीं, सत्याभास किंवा सौंदर्या: 
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भास हा दोष मात्र प्रस्तुत संदभात अधिक 
महत्त्वाचा:आहे. प्लेटोच्या मते, इंद्रियगम्य नेसर्गिक 
वस्तूतील सौंदय ही खालची सोंदर्यश्रेणी होय; 
त्या श्रेणीच्या वरील सोंद्य वैज्ञानिक विचारांचे व 
आदर्श संस्थांचे सोंदये होय, या आदश तत्त्वांच्या 
मेळाव्यांत ब संगतींतच उच्चंतम ब हिततम सत्य 
राहते. केवळ सत्याचे स्वरूप अन्तर्मुख वृत्तीने पाह- 
णाऱ्यापुढें तंश्रेकट होतें, या उच्चतम श्रेगीवरून इंद्रियजन्य 
अनुभवांतील सौंदर्याकडे उतरण्याचा माग प्लेटोने बंद 


केलेला दिसतो. प्लेटोने बंद केलेला हा मार्ग प्लेटो 


नंतर ६ शें व्षीनीं प्लोटिनसने उघडा केला. मानवी 
कलाकृतींमध्ये वा काव्यामध्ये तं प्रज्ञागम्य आदी 
विश्वांतळें दिव्य सोंदर्यच साक्षात्‌ विलास करतं; असें 
त्यानं सुरेस्य युक्तिवादाने सिद्ध केळे, त्याने प्लेटोच्या 
तच्वज्ञानाचें पुनरुज्जीवन करून त्याची पुनः निराळी 
मांडणी केळी आणि इंंद्रेयजन्य प्रतीतिमधथ्ये दिव्य 
सोंदर्याचाच आविष्कार कसा होतो हें दाखवून दिळें. 


प्लोटिनसचें हें युग गिलबटे मरे याने म्हटल्याप्रमाणे 
> २७ 0 >) च ५. ३७ होतें 
गलितघेयं (1॥1]पा2 ०! 00९1४९ ) झालेलें युग होतें.. 
रसेलने या युगाचे पाश्चात्य दर्शनातेहास या ग्रेथांत 
५ र केलें ळर 
समपंक वणंन केलें आहे, _ 


प्राचीन युगाच्या असवेरीस ( इ, स. २०४ते २७०) 
प्रसिद्धीस आलेल्या प्राचीन तत्त्ववेत्यांमधीळ अखेरच्या 
या श्रेष्ठ दा्शनिकाच्या जीवनाचा समय म्हणजे रोमन 
लोकांच्या इतिहासांतील एक अत्यंत दुर्दशेचा व 
बिध्वेंसाचा समय होता. त्याच्या जन्माच्या सुमारास 
लष्करशाहीला सत्तेचा उन्माद आला होता आणि 
धनाच्या लोभाने ते ग्रस्त झाले होते. बक्षिसांची खैरात 
करणारे बादशहा गादीवर आणावयाचे व बाटेल तेव्हां 
कापून काढावयाचे अश्या रीतीने साम्राज्याचा हीन 


विक्रय त्यांनी चालविला होता. या भानगडींत सर- 


हददीचे रक्षण करण्याची पात्रता शिपायांनीं गमावली 


होती. तक त्यामुळें उत्तरेकडून जमन व पूंवैकडून पदियन 
> पाचा जबरदस्त आक्रमणे होऊं लागलीं. युद्ध व 
साथीचे रोग यांनीं.एक तृतीयांश रयत खलास झाली. 
ञ्या पातात शू प्रश करूं शकला नाहीं त्या. प्रांतांचा 
केखाढीने व धनोत्पत्तीच खोत अटत गेल्यामुळें.-हास 
साळा, विशेषतः जीं नगर संस्कृतीची निजधामे होता. 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे । 
संगणकीकृत 


रहस्यवाद ब साहित्य 


त्यांच्यावर अधिक आघात झाले. धनिक. नागरिकांनी 
मोज्या संख्येने कखसुली टाळण्याकरितां पळ काढला 
प्रोटिनसूच्या मृत्युकालाप्रयंत या स्थितींत सुधारणा झाली 
नाहीं. त्यानंतर डॉयोक्लिशान आणि  कॉन्स्टन्टाईन 
यांनीं जरब बसवून परिस्थिति तात्पुरती सावरली. 


परंतु या सर्वे गोष्टींचा प्लोटिनसच्या ग्रंथांत लेश- 
-तःहि उल्लेख नाहीं. या. भौतिक जगांतील ऱ्हास 
आणि विपत्ति यांच्या हृदयाकडे तो पाठमोरा झाला 
आणि केवळ हित आणि सोन्द्य यांचं परमधाम अस- 
लेल्या शाइवत विदवाच्या ध्यानांत निमम्न झाला. 
'त्याच्या युगांतील अत्यंत गंभीर वृत्तीच्या सर्व सुप्रसिद्ध 
पुरुषांच्या मनःस्थितीशीं सुसंगत अश्शीच त्याची ही 
मनःस्थिति होती, त्यावेळच्या खिस्ती आणि ब्रिनखिस्ती 
अशा सर्व साधूच्या दृष्टीनं हे व्यावहारिक जग 
निरादोने भरलेले आणि तं दुसरे पलीकडचे जगच 
श्रद्धेय अस होतं, खिंस्ताचे ज अनुयायी होते त्यांच्या 
दृष्टीने ते जग म्हणजे मृत्यूनंतर उपभोगावयाचें स्वर्गीय 
सत्य होय आणि प्लेटोचे जे अनुयायी होते त्यांच्या 
दृष्टीने त॑ जग म्हणजे भावतत्त्वांचे शाश्वत विदव होय. 
मायिक आभासाने भरलेल्या या जगाहून निराळें असं 
तें सत्य विश्‍व होय, प्लोटिनसनंतर खिंश्‍चन देवता- 
वाद्यांनीं या दोन दृष्टिकोनांचा समन्वय करून व 
प्लोटिनसच्या तत्त्वज्ञानांतील पुष्कळसे अंश घेऊन 
आपल्या विचारांना आकार दिला. 


छोटिनसला केवळ. ऐतिहासिक महत्त्व नाहीं. इतर 
कोणत्याहि तत्त्ववेच्यापेक्षां एक महत्त्वाचा तत्त्वोपपत्तींचा 
प्रकार त्याने मांडला आहे. कोणतीहि तात्त्विक उपपत्ति 
निरनिराळ्या कारणास्तव महत्त्वाची ठरत असते. त्यांत 
सर्वांत महत्त्वाचे कारण म्हणजे त्याच्यांतील सत्याचे 
स्वरूप होय. परंतु तत्त्वदर्शनाला केंवळ सत्य दरीनाच्या 
'गुणामुळेंच महिमा प्रास होत नाहीं. सौंदर्य हा त्याच्या 
महिम्याचां भाग असतो, आणि हा भाग प्लोटि- 
नसच्या तत्त्वदशैनांत सांपडतो. आणखी अस कीं, एका 
विशिष्ट मनःस्थितींत व परिस्थितींत माणसांना ज्यांच्या- 
वर श्रद्धा ठेवावीशी वाटते असे कांहीं विचार एकाद्या 
'तत्त्वदर्शीनाने व्यक्त केलेले असतात. साध्या सुखदुःखांच्या 
करितां तत्वज्ञानाची आवश्‍यकता नसते, त्यांचे काम 
साध्या कवितेने वा. संगीतानेहि भागते. जीं सुखदुःखे 
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विश्वचिंतनास प्रव्रत्त करतात. तींच तात्विक उपपत्तींना 
जन्म देतात. मनुष्य निराश्यावादी-असून समाधानी व 
आशावादी .असून-विषण्ण असूं शकतो. -ज्या युगांत 
प्लोटिनस जगत होता त्यांत दुधर संकरें.सतत. छळत 
होतीं. अश्या स्थितींत इोद्रेयांच्या. अनुभवाच्या - क्षत्रा- 
पासन दूर असलेल्या पदार्थांचे चिंतन करूनच: राक्‍य 
असल्यास समाधान मिळणे. :संभवनीय होतें. अश्या 
समाधानांत एक प्रकारचा ताण असतो. हें बालका- 
सारखें समाधान नसते. अश्या. स्थितींत. इंद्रेयगम्य 
जीवनामध्ये दुलक्ष करण्यास किंवा. त्याचा तिरस्कार 
क्रण्यास आवश्यक असणारी शाक्ते विचाराने आणि 
कल्पनेच्या प्रभावाने प्राप्त करून घ्यावी लागते. इंद्रि- 
यांतीत विश्वाच्या सौंदर्यावर भरवसा ठेवणाऱ्या व 
नेसार्गिक आज्याबादी तात्त्विक दृष्टीने जीवन भोगणाऱ्या 
सुखी मानवांपैकी प्लोटिनस्‌ नव्हता. ऐहिक दृष्टीने. 
संकटमय जीवन जगणाऱ्या आणि कणखर निश्चयाने 
उच्च दर्जाचे तत्त्वज्ञानांत समाधान शोधणाऱ्या प्लोटि- 
नसूला .विचाखंतांच्या जगांत फार उच्च स्थान आहे. 


आुद्ध बोद्धिक गुणांच्या दृष्टीनेहि प्लोटिनसची विचार- 
सरणी कोणत्याहि प्रकारे अवमानिता येत नाहीं. त्यार्ने. 
प्ठेयोच्या अनेक विचारांना स्पष्टता आणली आहे. 
त्यांने आपलें तत्त्वत्ञान जास्तींत जास्त सुसंगत रीतीने 
मांडण्यांत यश मिळविले आहे, भोतिकवादाविरुद्ध 
त्याने सांगितलेला युक्तिवाद सुरेख आहे. आणि प्लेटो 
किंवा अरिस्टॉटल यांच्यापेक्षा देह व आत्मा यांच्या- 
संबंधाची त्याची सबंध कल्पना अधिक स्पष्ट आहे. 


भारतीय संन्याशाप्रमाणें आपलें नांव, .गांव, वय 
किंवा प्रापंचिक जीवनांतील प्रसंग यासंबंधीं बोलण्याचा 
त्याला तिटकारा असे. कारण ही देशकालमर्यादित 
हृद्य बाजू त्याला उपेक्षणीय वाटत होती, त्याच्या- 
कडून एवढीच त्यांतल्या त्यांत माहिती कळली. होती 
कीं, त्याचा जन्म" इजिप्तमध्ये झाला. होता. वयाच्या 
३९ वर्षापर्यंत तो अलेक्झांड्रिया येथें राहिला होता. 
योवनावस्थंत अध्ययनहि. त्याने तेथेंच अम्मोनियंस 
सॅक्सपाशीं केलें होतं. पोर्वात्य देशांतील धर्माच्या 
अध्ययनार्थ रोमन सम्राट तिसरा गाडींयन याच्यां 


सेन्याबेरोबर तो इराण मध्येंहि गेला होता. अखेरीस तो 
,रोम येथे कायमची वस्ती करून राहिला, 


. 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकार 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे । 
संगणकीकृत 


नवभारत 


प्लोटिनसचे आधारभूत विचार 
दिव्याध्यात्मबादांतला सौोंदर्यमीमांसेचा सुसंगत 
रीतीने अंतर्भाव करणोरे प्लोटिनसचे विचार मुख्यतः 
तीन तत्त्वांच्या कल्पनांवर आधारलेले आहेत. तीं तीन 
तत्त्वे म्हणजे एकमेव अद्वितीयम्‌ ( 010 ), प्रारा 
( 1००७) आणि आत्मा (8०१) ). एक, प्राज्ञ व 
आत्मा ही शाश्वत पवित्रत्रयी किंवा पुरुषत्रयी होय. 


ते एकं केवल आदितत्त्व अत्यंत अस्पष्ट किंबा अनिदॅश्य 
आहे. त्याला सत्‌ असेहि म्हणतां येत नाहीं, कारण 
सत्‌ ( 8शंउट्ट ) हें त्याच्यांतून निष्पन्न होतें. त्याचा 
निदेश करावयाचाच झाला तर “ तत्‌ अस्ति * एवढाच 
केला जातो. त्याचा ' सव ? असाहि निदेश करतां 
येत नाहीं, कारण ते सर्वातीत आहे. ते कोठेहि नाहीं, 
व कोठे नाहीं असेहि नाहीं. त्याचा 'कित्येकदां कल्याण 
या संज्ञेने निदेश करतात. परंतु ते कल्याण ब सोंदय 
या दोन्हीच्या अगोदरच असते. ते ऑस्स्टिंट्ळूच्या 
ईश्वराशीं समान आहे असें कित्येकदा दिसते. परंतु ह्या 
ईश्वराला सृष्टिनिरपेक्षता आहे. सृष्टीची उपेक्षा करून ते 
राहिलें आहे. त्याचे. सत्यस्वरूप कोणत्याहि शाब्दापक्षां 
मोनांतच अधिक चांगलें व्यक्त होतें. 


आतां आपण या प्रथमपुरुषापासून द्वितीय पुरुषा- 
कडे म्हणजे प्राज्षाडे जातो. हा प्रात त्या एकमेव 
अद्वितीयाचे रूप आह असें म्हणतात. त्याने 
स्वत:चा शोध केला व त्याला ज दरान झालें तोच 
प्राज्ञ होय. हा प्राज्ञ सत्‌ स्वरूप आहे, येथ हृद्य व 
द्रष्टा यांची एकरूपता आहे. सूये आणि प्रकाश यांच्या 
अभेदाप्रमाणे यांचा अभेद आहे. हें दैवी मन होय. 
आपला आत्मा जेव्हां देहाला बाजूला सारतो, व 
देहास आकार देणारा आत्मांश बाजूला ठेवतो, वासना 
आणि प्रवृत्ति या सारख्या व्यं गोष्टींचा नाद सोडतो, 
तेव्हां जे शिछक राहर्ते तेंच दिव्य मन किंबा दिव्य 
प्रज्ञा होय. दिव्य मनापुढें त्याचें मूळस्बरूप प्रकट होते, 
त्याच्या प्रकाशांत आत्मा प्रकाणित होऊन राहतो. हे 
संब स्वयंप्रकाश, स्वतःप्रमाण आहे. अंतिम तत्त्वाचे 
प्रमाण अंतिम तत्त्व्च आहे. किंवा तेथे दुसरे प्रमाण 
पोहोंचत नाहीं. सुयेप्रकाशाच्याच योगाने सूयप्रकाश 
आपल्याला दिसतो, असें या संबंधांत आहे. सर्वस्वाचा 
त्याग करा, कीं लगेच या परात्पराची प्राप्ति होते. असे 
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एन्नीडस्‌ ( 17096908 ) या आपल्या ग्रंथांत प्लोटि- 
नसर्ने निश्चित आश्वासन दिलें आहे. तो हे आश्वासन 
स्वतःच्या अनुभवावरून देतो. हें त्याचें प्रतीतीचें 
बोलणे आहे. देहातीत होऊन समाधि अवस्थेत रिर- 
ल्याची प्रतीति त्यानें अनेकदां घेतली असे तो त्या 
ग्रेथांत सांगतो. 
विश्वसोंद्ये आदि पुरुषाचे प्रतिबिब 

येथून या प्राशापासून आपण आत्म्याकडे जातो. हा 
तृतीय पुरुष होय, हा प्राज्ञापेक्षां खालचा आहे. 
हा आत्माच चेतन व अचेतन सृष्टीचा जनक आहे. 
सूर्य, चेट्रतारका व सर्वे हृश्य विश्व त्याने निर्मिले 
आहे. आत्म्याच्या दिव्यबुद्धीचे ते कार्य, ते अपत्य 
आहे. या आत्म्याला अंतरात्मा ब बाह्यात्मा अशा 
दोन बाजू आहेत. या बाह्यात्म्यापासूनच निसर्ग ब 
इंद्रयगम्य विश्व प्रादुभूत झाळें आहे. स्टोईक तत्त्ववेत्ते 
निसर्ग ब इंश्रर हे एकरूप मानतात. त्से प्लोटिनसचें 
मत नाहीं. इंशाच्या प्रकाशाशीं पाठमोरा झालेल्या 
आत्म्यापासून खालच्या पातळीवर प्रादुर्भूत झालेलें 
विश्व म्हणजे निसगे होय, असे प्लोटिनस मानतो. 
प्लोटिनस निसगीला आत्म्याच्या खालच्या पायरीवरील 
वस्तू म्हणून समजत असला तरी निसगौला तो पाप 
समजत नाहीं. प्लोटिनसच्या मताप्रमाणे दृश्य विश्व 
सुंदर असून भाग्यशाली जीवात्म्यांचे तें निवासस्थान 
आहे. एवढेंच खरें कीं, हें इंद्रियगम्य जग बुद्धिगम्य 
जगापेक्षा खालच्या प्रतीचे आहे. ग्नोस्टिक विचार- 
संप्रदायाप्रमाणे भौतिक विश्व आत्म्याच्या अवनतीचे 
फल व पापमय आहे. पोसिडोनियस्‌ या सिरिअन ग्रीक 
तत्त्ववेत्याने निमोण केलेल्या ग्नोस्टिक ( 99०5४८) 
विचारसरणीचे खंडन करताना प्लोटिनसूने हे दोन्ही 
मुद्दे खोडून काढले. तो पहिला मुद्दा असा खोडतो कीं, 
आत्म्याच्या अधःपातापासून हें भौतिक विश्व निमीण 
झालें हे खरें नाहीं. आत्मा मौतिक विश्वाची निर्मिति 
आहे. इंद्रियांना मजी. .2 शेदयीचा डक 
होत भरती. पना सांदयाचा साक्षात्कार 


जायका विश्वाची संवादी रचना ज्याला 
त्या आत्म्याला इंद्रियम्राह्य ध्वनींची संवादी रचना 
समजण्यास काय ह्रकत असावी ! भूमिति आणि गणित 


रहस्यवाद व साहित्य 


यांच्यांत प्रवीण असणाऱ्याला हृइय वस्तूंच्यामधील 
सुसंगति, मळ आणि व्यवस्था यांच्या प्रतीतीचा आनंद 
कां भोगतां येऊ नय ? ज्या वस्तूची चित्रें इंद्रेयांना 
रमवितात त्या वस्तूंचे सत्यस्वरूप पाहून . प्रेम 
निर्माण झालेंच पाहिजे. एखाद्या मुखावरील 
सौंदर्याच्या मूळ उगमाकडे मनाने आकर्षित व्हावयास 
“पाहिजे. आश्चथे ब भक्ति यांचा प्रत्यय विश्वदर्शनांत 
येत नाहीं काय ? या प्रश्नांचे ज्यांना योग्य उत्तर देतां 
येत नाहीं त्यांना याहि जगाचे आकलन होत नाहीं 
बा उच्चतर विश्वाकडेहि नजर पोचवितां येत नाहीं, 


झोस्टिक विचारसरणींतील हृद्य विश्वाच्या पापमय- 
तेचा मुद्दा चुकीचा कसा आहे हेंहि प्लोटिनस दाख- 
बितो. तो म्हणतो, सूय, चंद्र, तारका इत्यादि विश्व- 
बस्तु पापजन्य नाहींत. आत्म्याने प्राश स्वरूपांत जी 
आदरे रचना पाहिलेली असते, तिच्याच अनुसाराने 
दाक्‍यतोपर्यंत तिच्या सारखेच रूप देऊन हृदर्‍यविश्व 
निर्मिले आहे म्हणूनच हें दृश्यविश्व सुंदर आहे, 


कलेचें सौंदर्येहि प्राज्ञतत््वाचा अंश 

काव्य, चित्र इत्यादि कलाकृतीमध्ये ज॑ सोदर्य भरलेले 
असते तें त्या प्राज्ञपरमतच्वांतील आदर्शाचे प्रतिबिंब 
असते. कला वस्तूमधील सोंद्य म्हणजे सव श्रेष्ठ कलाकार 
प्रात आदिपुरुष्राचाच प्रकाश बा अंश होय. कलाकति 
ही भौतिक विश्वाची नक्कल नसते. सवे रमणीय अशा 
'सतूतत्त्वांचे निधान असलेल्या प्राज्नतत्त्वाच्या अनुभवां- 
तूनच व चिंतनांतूनच कलावस्तूंत सोौंदर्ये उतरलेली 
असतात, तात्पय प्लेटोने जो आदर्शाचा स्वगे अंतिम 


सत्याच्या वस्तींत दाखविला त्याला कलाकुर्तांच्या 
जवळ आणून मिडविण्याचें कार्ये प्लोटिनसने केलें. 


प्लोटिनसच्या तत्त्वज्ञानाचा प्रतिध्वनि कार्लाईलमध्ये 
उमटलेला ऐकूं येतो. तो म्हणतो “ अनंत हें इंद्रेयगम्य 
होण्याकरितां सांतांत मिसळळें जातें व तेथें त्याची 
प्राप्ति होते. कलेचीं खरां कार्वे अशा प्रकारचीं असतात. 
कालमर्यादेत आपण शाश्वताला ओळखून काढतो. तेथे 
ईश्वरी साम्य दृष्टिपथांत येते. आधुनिक अध्यात्मवादी 
बोसांक्वेट म्हणतो कीं, बाह्यविश्वालळा जीवन आणि 
दिव्यता असते; तीच त्याची सहजप्रवृत्ति आणि 
प्रेणा असते. कलेचीं वोशिष्टर्थे किंवा कल्पिता- 
कार हे केबळ. कल्पनेचे खेळ नाहींत. ते सत्यापासून 
दूर गेलेले नसतात. जीवन आणि दिव्यता यांचे ते 
आविष्कार असतात, अंततः तेबढेंच एक सत्य रिछूक 
राहते. 


धार्मिक देवतावाद या युगांत जवळ जवळ अस्ताला 
गेला आहे. तरीदेखील दिगव्याध्यात्मवाद, गूढवाद वा 
रहस्यवाद्‌, यांचा स्परी आधुनिक सोंदर्यरमामांसेच्या 
उपपादनाला मधून मधून झालेला सांपडतो. अभोतिक 
तत्त्व कलेत प्रकट होतें अर्से सांतायना म्हणते. वैज्ञानिक 
साघनवादाचा प्रणेता जॉन ड्युईं आपल्या “ कला म्हणजे 
अनुभूति? नामक प्रबंधांत आव्हान देऊन अखेरीस असें 
म्हणतो कीं, उत्कट सौंदर्यानुभूतीचं वेशिष्ट्य इतके 
आन्तरिक असते, आपणांत व त्याच्यांत अंतरच नसत, 
त्यामुळें ते वर्णनातीत व रहस्यमय ( ४५७७०६1] ). 
ठरते, 
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श्री. कुन्दर दिवाण 


भारतीय एकात्मतेचे सांस्कातेक अधिष्ठान 


भारतीय एकात्मता ही एक ऐतिहासिक घटना 
नाहीं. ऐतिहासिक घटना म्हणजे कधों काळीं इतिहासांत 
होऊन गेलेली गोष्ट, ऐतिहासिक घटना नाहीं तर काय 
ती वतमान स्थिति आहे ! नाहीं, ती बर्तमान स्थितिहि 
नाहीं. कारण वतमान स्थिति म्हणजे ब्तमान काळीं 
सिद्ध झालेली गोष्ट, भारतीय एकात्मता ही जर अतीत 
घटना किंबा वर्तमान सिद्धि नव्हे तर ती भविष्यत्‌- 
स्थिति आहे ? नाहीं,. तसेंहि म्हणतां येणार नाहीं. 
कारण भविष्यत्‌काळाबाबत निश्चयाने कसें बोलणार ! 
तेव्हां भारतीय एकात्मता ही एक आकांक्षा मात्र आहे 
आणि ती सतत आकारास येत आहे. . अद्याप तिनें 
अंतिम आकार धारण केलेला नाहीं. तसा तो तिला 
करणेंहि शक्‍य नाहीं. कारण ती एक प्रक्रिया आहे. ती 
एक नित्याबेकासशील जीवनसरणी आहे. ती स्थिति 
नसून ती एक गति. आहे. 

जवळ जवळ तीन आजूनीं सागरपरिखा आणि वर 
उत्तरेस हिमालयाचा प्राकार या भौगोलिक मर्यादांमुळे 
भारतवर्षाला एक भोंगोलिक एकात्मता आली आहे, 
ही एवढी जर सोडली तर इतर सवे राजकीय, सामा- 
जिक, धार्मेक, सांस्कृतिक, आणि भाषिक परिस्थिति 
भारतीय एकात्मतेला संदेव अनुकूल वा पोषक राहिल्या 
आहेत असे म्हणतां येत नाहीं. असें जर आहे तर 
भारतीय एकात्मता हा एक भ्रमच नव्हे का! 

नाहीं, भारतीय एकात्मता हा भ्रम नाहीं. ती एक 
मूलतः आणि र्पारिस्थितिबरातःहि सत्य वस्तु आहे. 
एकात्मतेचे मूळ दडलेंलें आहे 

ज्या विविध स्कंध, शाखा, उपशाखा, फांद्या, 
डहाळ्या, पानोळ्या, पार्ने, फुलें, फळें, इत्यादींना 
एकाच मुळांतून रस मिळतो तों सर्ब एकात्म होत. ही 
जी एकात्मता, तिला मी मूलतः एकात्मता म्हणतों. 
भशी मूलतः एकात्मता. भारताची आहे का? आहे. 
आहे-तर या एकात्मतेचे मूळ कोणते ? मूळ ही वस्तु 
बर दिसत नाहीं. ती खोल भूमीच्या पोटांत लपलेली 
असते. भारतीय एकात्मतेचेंहि मूळ अर्सेच खोल दड- 

आहे. मानब्याच्या गर्भात दडलेहे आहे ते. मानव्य 
हा.रब्द्हि इथे वस्तुतः तोकडा पडतो.- विश्वेक्याच्या 


म्हणा वा आत्मेक्याच्या म्हणा, गर्भात तं दडलेळे 
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आहे.' महोदार अद्वैत विचार हें तें भारतीय एकात्म- 
तेचें मूळ आहे हा अद्वेत विचारच विश्वविजयरी आहे, 
भारतीय आर्यानीं याच्याच आश्रयार्ने सवे धर्मांना 
पंथांना, संप्रदायांना, एकवटले आहे. .त्यांच्यांतील. 


वैविध्य कायम राखून, त्यांचे व्याक्तमत्व आदरून- 


त्यांना अद्वेताच्या व्यापक गगनांत . मुक्त विहार करा- 
यची सद्र परवानगी दिली आहे. अद्वेताच्या व्यापक. 
योजनेंत ती आपापल्या स्थानीं अविरोधाने विराजमान 
आहे. नाना वर्ण, बंद, जाति आणि जमाती या 
भारती समाजांत सागरांत नद्यांप्रमार्णे- विलीन झाल्या 
नाहींत. इंद्रधनुष्यांतील सस्तरंगांप्रमाणे त्यांचें वैविध्य 
कायम राखून त्यांची एकात्मता साधली गेली आहे. 
परमार्थतः सर्वांची एकता, समानता आणि बंधुता, इथे 
अभिप्रेत आहे, तर व्यबहारतः त्यांच्यांतील तार्तम्यहि 
उपेक्षिळेळें नाहीं. परंतु ही एके काळची वर्णाश्रमव्यवस्था 
आज. गरजेची राहेलेली नाहीं. आज सबगोलंकारच 
करायला पाहिजे. घर्म, जाति, भाषा, प्रदेश, यांचे 
भद अति गौण करून सर्व भारतीयांचे सामरस्य 
साधायला पाहिजे. जुन्याचा आदर नव्या प्रगतीला 
साधक झाला पाहिजे, बाधक नव्हे. जुन्या व्यवस्थे- 
तीळ लक्ष्य आणि दिद्या हेरून धडाडीने नवे नवे 
प्रयोग करीत गेल्यास प्रगतीस वाव राहून जुन्या 
नव्याचा मेळहि कायम राहतो. भारताय विचाराचा 
मेरुमाणि अद्वेत आहे आणि साम्ययाग त्याचा व्याव- 
होरिक विनियोग आहे. हं लक्ष्य आणि ही दिशा लक्षांत. 
घेऊन जीवनाचे प्रगतिपर प्रयोग व्हायला पाहिजेत. 
दर्शनाचें आणि उपासनेचें स्वातंच्य 

दर्शन आणि उपासना यांच्या बाबत सवीना 
मोकळीक आणि सत्य, अहिंसा, संयम, इत्यादि नीति- 
धर्माबाअत दृढता हा भारतीय एकात्मतेचा पाया आहे. 
दर्शन आणि उपासना यांच्या बाबतींत अनाग्रह म्हणजे 
सत्याच्या शोधाची मोकळीक होय, पण त्याचबरोबर 
अहिंसा, सत्य, संयम, इत्यादि नीतिघमीबाबत दृढता 
म्हणजे स्वेराचाराला मज्जाव आहे. अहिंसा-सत्य- 
संयमादि नीतिधमाविषयीं दृढता न राखल्यास सत्य- 
शोधनाला संरक्षण राहणार नाहीं आणि सामाजिक. 
जीवनहि सुरळीत चाळू शकणार नाहीं, 


भारतीय एकात्मतेचे सांस्कृतिक अधिष्ठान 


एकात्मतेच्या प्रक्रियेंतीछ बिक्षेप 

भारतांत मुसलमान व खिस्ती लोक आले, त्यांनीं 
वरील निभध मानले नाहींत आणि त्यामुळें भारतीय 
एकात्मतेच्या प्रवाहांत आवत निर्माण झाले. दर्शन 
आणि उपासना यांच्याबाबत त्यांची दृष्टि आग्रहीच 
नाहीं तर अत्याग्रही राहिली आणि नोीतिधर्मो- 
विषयींहि ते अनास्थ वा बेपर्वबाच राहिले. त्यांच्या 
ह्या आग्रहीपणामुळें आणि हिंसाप्राय स्वेराचारामुळें 
भारतीय एकात्मता विच्छिन्न झालेली आहे. जबरदस्तीने 
धर्मैपरिवतन करणें आणि भारतीय नोौतिधर्म व 
सदाचार भंगर्णे या .गोष्टी त्यांनीं सर्वात्मना सोडून 
दिल्याशिवाय भारतीय एकात्मता सिद्ध होणार नाहीं. 
भारतांत आज असलेला प्रचंड मुस्लीम समाज आणि 
अनुपेक्षपीय असा खिस्ती समाज हा कांहीं बाहेरून 
आलेला नाहीं किंबा स्वयंप्रेरगेनेंहि तो मुसलमान 
किंवा खिस्ती झालेला नाहीं, तो बलात्काराने आणि 
छलकपटानेंच तसा झालेला आहे. त्याचाच परिणाम 
हा कीं भारत हा भोगोलिक दृष्टीनें एक अर्भंग असू- 
नहि राजकीय दृष्ट्या नुसता दुभंगलेलाच नाहीं तर 
दुभंगून परस्पर वेरी बनलेला आहे ! भारतीय एकात्म- 
तेच्या वर्मी बसळेला घाव आहे हा. 
हिंदूंचा स्वजनद्रोह 

याची दुसरीहि एक बाजू आहे. हिंदूंची वर्णाश्रम- 
व्यवस्था आणि जातींची उच्चनीचता, जन्मवः जाति 
आणि जातितः हीन पतितता हा जो हिंदु समाजाचा 
स्वजनद्रोह, मानवताद्रोह, त्यामुळेंच मुतळमान व खिस्ती 
लोकांना हिंदुसमाजाचीं शकळें करायला चांगलें फावले 
आहे ! हिंदु समाज आपलीं हीं घार्मिक, सामाजिक, 
आर्थिक आणि राजकीय वैषम्यरूप छिंदरें जोपर्यंत स्वतः 
चांगळीं बुजबत नाहीं; तोंपर्यंत ' छिद्रेष्वनर्था बहुली 
भवन्ति ? याचा प्रत्यय येतच राहणार ! हा वैषम्याम्नि 
आपल्या ढोळींत धुमसत ठेवून हिंदुसमाजाचा वटवृक्ष 


शाबूत राहणे शक्‍यच नाहीं, हिंदुसमाजाचा नारा. 


त्यामुळें अटळ आहेच, पण भास्तीय समाजाची एका- 
त्मताहि तो असेतोंबर सिद्ध होणें शक्‍य नाहीं. 
भास्तीय संविधानार्ने अस्छरयता निषिद्ध ठरविली 
असली तरी लोकद्ृदयारने ते पाप अद्यापि उराशी 
बाळगखेलेंच आहे. आणि त्याचमुळें डॉ. आंबेडकरांनी 
आणि महार जातीने दिंदुघर्माचा परित्याग केल आहे. 
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अशा प्रकारें हिंदुधर्माचा परित्याग केल्यानें. हिंदुघम 
आणि समाज बिषमता-विषमुक्त होत नाहींच पण 
हिंदी समाजांत एका नवीन भेदाची मात्र भर पडत 
आहे ! एकात्मतेला ही घटना निःसंद्राय पोषक नाहीं. 


एकात्मतेचीं आद्य साधनें 

तात्पय हें कीं हिंदु समाजाने आपल्यांतील हें अनेक- 
विध वैषम्य दूर केलें पाहिजे आणि अहिंदु समाजाने 
धमांतर बंद केळें पाहिजे. कोणाला एखादा विशिष्ट घम 
पसंत पडल्यास तर्से त्याने व्यक्तिराः खुशाळ करावे. 
संघराः धमातर ही गोष्ट विचाराला पटणारी नाहीं. 
कारण ती भाज व्यक्तिगत श्रद्धेची आहे. अशी आचार- 
संहिता, स्वघमींय भारती समाजाने मान्य केली तरच 
या उदार मारतांत एकात्मता विकास पावू शकेल. 
अन्यथा श्रुतीने म्हटल्याप्रमाणे ' द्वितीयात्‌ वै भये 
भवति ' दुसऱ्यापासून भय उत्पन्न होते. समाज हा 
अंनेकाबयवी पुरुषाप्रमाणे एकात्मकच पाहिजे. पुरुषाचे 
अवयब अनेक असतात पण आत्मा एकच असतो. ते 
अवयव बेगवेगळीं कार्ये करीत असतात. पण सर्वच 
आवशयक असतात आणि त्यांपैकीं कोणाएकाचे दुःख 
म्हणजे सननध पुरुषाचे दुःख असतें. तशी एकात्मता या 
भारतांत आणि सबंध जगांत नांदावी अशी या भरत- 
भूमीची प्राचीन काळापासून आकांक्षा राहिली आहे. 
तिर्चे त महान्‌ ध्येये आहे. भारताने अनादि काळा- 
पासून सत्याचा मुक्त शोध आणि त्यासाठीं अहिंसेचे 
त्रत, हा सर्वौदयाचा मार्ग आंगेकारठेला आहे, म्हणूनच 
इथे सव धमीना व समाजांना प्रवेश मिळाल्म व त्यांचे 
स्वागत झालें आहे. इर्थ हिंदुंप्रमा्णे जैन, बोद्ध, यहूदी, 
खिस्ती, पारशी, मुसलमान आणि इतर अनेक लहान- 
मोठे धर्मपंथ व समाज नांदत आहेत आणि नांदत 
राहतील. मात्र त्यांनीं वरील पथ्य पाळे पाहिजे आणि 
राज्यकत्वानीं त्यांच्याकडून ते पाळवून घेतलें पाहिजे. अर्से 
पथ्य त्यांनीं स्वेच्छया पाळले आणि राज्यकर्त्यांनी 
त्यांच्याकडून पाळवून घेतर्ले तरच या भारतांत एका- 
त्मता होऊं शकेल आणि नांदू शकेल, 
एकात्मतेची अपरिह्दायेता 

इथें या मानक्‍्सागखुल्य भारतांत अगदीं एकमुखी 
समाज स्थापू अशी कल्पमा जे कस्तात त्यांना भार- 
ताची उदार परंपरा कळळेली नाहीं आणि चाल पारि- 
स्थितीचेंहि त्यांना आकलन झालें नाहीं असेच म्हणावे 
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. नवभारत 


लागेल, नदीचा प्रवाह जसा कोणाला अडवतां. येत 
नाहीं आणि उल्खतां तर येतच. नाहीं, त्याप्रमार्णेच 
परंपस्चेंहि आहे. त्याबरोबरच भारतांत सव धम, पंथ, 
जाति, जमाती, भाषा, वेशभूषा इत्यादि बहुविधत्व 


एकवटले आहे आणि ही परिस्थिति कांहीं कोणाला 


बदलतां येणारी नाहीं, अश्या स्थितींत म्हणजे प्राचीन 
परंपरा आणि आजची स्थिति पाहतां या वेचित्र्यपूण 
भारतांत एकात्मता कशी नांदेल याचाच विचार 
कोणीहि हितैषी करील, मूलतः असलेल्या एकात्मते- 
बरोबर भारताची ही परिस्थितिवश एकात्मता म्हणज 
तिची अपरिहायता होय. एकाच जहाजांत बसलेल्यांना 
ज्याप्रमाणें तरणे किंबा बुडणे बरोबरच करणं भाग असतं 
त्याप्रमाणे भारतीय समाजालाहि एकसाथच जगायर्चे 
वा मरायचे आहे. म्हणून त्यांना एकजुट व एकात्मता 
अपरिहायंच आहे. कोणत्याहि प्रकार विचार केला तरी 
एकात्मतेचाच विकास करणें भाग आहे. 
बिकासाच्या मूलभूत तीन गोष्टी 

_ या एकात्मतेचा विकास कशा प्रकारे करतां येईल 
ते पाहिलें पाहिजे. 

(१) पहिली गोष्ट म्हणजे कोणाच्याहि प्रतिष्ठेला. 
ढका लागतां कामा नये. सर्वाचा सन्मान समान झाला 
पाहिजे, १४७० 0१०९8 ० ]1४९ 01 0९9१ ६], 
मनुष्य कांहीं नुसत्या अन्नावर जगत नाहीं. तो प्रतिषठ्ठेवर 
जगत असतो. सावमान जीवन हें जीवनच नव्हें, 

(२ ) मनुष्य नुसत्या अन्नावर जगत नाहीं खरा, 
पण अन्नाबांचूनहि जगत नाहीं. तेव्हां सर्वांना समान 
आजीविका लाभली पाहिजे. आजचं आर्थिक वैषम्य 
सहन करण्याजोगं नाहीं. 

(३ ) समान प्रतिष्ठा हवी तर सव प्रतिष्ठांची 
प्रतिष्ठा कशांत आहे याचें स्वच्छ भान आणि ज्ञान 
सर्वांना करून देण्यांत आलें पाहिजे, याचेच नांव 
शिक्षण होय, आपआपले कतेव्य बजावतांना प्राणा- 
पण करण्याची, म्हणजे आत्यंतिक त्यागाची तयारी 
असणें हें सवे प्रतिष्ठेचे मूळ आहे. हे मूळ शिक्षण 
आणि अबांतर विद्याकलांचें शिक्षण सर्वांना मिळाले 
पाहिजे, या संस्कारितेरिवाय मनुष्य हा मनुष्यत्वसंपन्न 
होत नाहीं आणि जीवनांतील उच्च आनंद व कृतार्थता 
अनुभवू शकत नाहीं. निरनिराळ्या संस्कृतींतील रस 
आणि कस पारखू रकत नाहीं, चाखू शकत नाहीं, 
आणि आत्मसात, करूं. शकत - नाहीं, ज्याला आपली 


संस्कृति नाहीं तो इतरांच्या संस्कृतींतून आढळणारा संदेश 
ग्रहण करूं शकणार नाहीं. म्हणून प्रत्यकांगे आपली 
संस्कृति संवार्धेत करावी आणि तिच्यांतून अवगुणांच 
वर्जन करुन आढळतील तिथून सद्गुणांचें उपाजन करीत 
असावें, या वर्जनोपाजंनाच्या प्रक्रियेळाच वस्तुतः संस्कृति 
हें.नांव आहे. निरनिराळ्या समाजांच्या निरनिराळ्या 
संस्कृति म्हटल्या जात असल्या तरी त्या सव मिळून 
एक विशाल मानवसंस्कृति होते हें कोणींहि विसरू नये 
आणि कोणत्याहि संस्कृतीचा अति अभिमान बाळगू 
नये. आपले अवगुणहि गुणच म्हणणें आणि दुसऱ्याचे 
सद्‌गुणहि अवगुण गणणें याला अति अभिमान म्हणतों 
मी. हा अति अभिमान नसणं हे संस्कृतीच प्राणतत्त्व 
आहे. ही मूलभूत संस्कृति ज्याच्याजवळ आहे तो 
जिवंत समाज सब झुभ संस्कारांचा आणि- गुणांचा 
वारस होतो. केवळ भारतीयच नव्हे. तर जागतिक एका- 
तमतेचें हे सांस्कृतिक अधिष्ठान होय. 


एकात्मतेच्या विकासाला या तीन मूलभूत गोष्टी मी 
आवडयक मानतो, र्य 


भारतीय विचारपरंपरा आणि येथील हबापाणी हैं 
येथे येणाऱ्या विचारांना आणि आचारांना भारतीय 
रूप दिल्याशिवाय राहत नाहीं, येथे आठेले यहूदी, 
पारशी, मुसलमान आणि ख्रिस्ती या सर्व समाजांच्या 
चालीरीति, पोषाख आणि राहणी यांवर भारतीयतेचा 
छाप आढळून येतो. उलट त्यांच्याहि गुणावगुणांचा, 
चालीरीतींचा, पोषाखपांघरुणांचा आणि भाष्रान्यवहा- 
राचा ठसा आपल्यावर स्पष्ट दिसून येतो. अश्याप्रकारे 
आजची आपली हिंदी संस्कृत ही भारतांत बसणाऱ्या 
सवांच्या विचार-आचार-प्रचारांचं . घनफळ होय. 
ती संस्कृति एकेरी नाहीं, ती अनेक पदरी गोफासारखी 
आहे, संस्कृति ही जन्या वारशाविषयीं आदर राख- 
णारी, चाळू जीवनास सादर असणारी, आणि भविष्यत्‌ 
प्रगतीस निडर असणारी, अशी हबी. आणि तशी ती' 
आपण बनबावयाची आहे. ती मूलतः तशीच परिस्थिति- 
वशत:हि, एकात्मच आहे, परंतु ह्या वस्तुस्थितीची 
जाणीव राखून तिला त्याच दिशेने विकसित करण्या- 
चीहि गरज आहे. या एकात्मतेच्या प्रक्रियृंत आपलें 
तत्वशान, इतिहास. आणि परंपरा त्याचबरोबर साहित्य, 
संगीत आणि कला या सर्वांचे साहाय्य आपल्याठा. 
होत आलेलें आहे. यापुढेंहि आपण तें घेतलें. पाहिजे 
आणि काळाची मागणी पुरी केली पाहिजे. | 


शायष्कडग्य 


र्ट 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


जेनांचा स्याद्वाद हा एक वैशिष्ट्यपूर्ण विचार आहे. 
प्रत्येक मतामध्यें कांहींतरी सत्य असते, पण या आंशिक 
सत्यालाच पूणे सत्य समजल्यामुळे घोटाळे उत्पन्न 
होतात. या सवे आंशिक सत्यांचा स्याद्वादामध्यें सम- 
न्वय होतो असा जेनांचा दावा आहे. हा दावा कितपत 
खरा आहे याचें येथे विवेचन करावयाचा मानस आहे. 
सामान्य व विदोष 

प्रत्येक पदाथ गणपति किंबा नरसिंह यांच्याप्रमाणे 
अनेकरूप असतो हॅ सिद्ध करण्यासाठीं जन सामान्य ब 
विशेष यांचें उदाहरण घेतात. प्रत्येक पदार्थ कांहीं 
पदार्थासारखा ब दुसऱ्या कांहीं पदार्थाहून वेगळा 
असतो, उदाहरणाथ, *7 इतर घटासारखा व घट 
व्यातिरिक्त पदार्थाहून वेगळा असतो. हा सारखेपणा 
ब वेगळेपणा म्हणजेच सामान्य व विशेष. हे दोन्ही 
- घटाचेच धम आहेत, घटाहून वेगळे नाहींत. नैया- 
यिकांच्या मताप्रमाणे पदाथे जर स्वतःच्या धर्माहून 
वेगळा मानला तर घट हा एक पदार्थ मानतांच येणार 
नाहीं, कारण त्याचे धम अनन्त आहेत. घट हा एक 
पदाथ न मानतां या अनंत धमाच्या बुडाशीं याहून 
वेगळे असे अनंत पदाथ आहेत अर्से मानावें लागेल, 

१, कांहीं वादी म्हणतात कीं सामान्य हेंच फक्त 
सत्य आहे. दुसरे कुणी म्हणतात कीं फक्त विशेष हाच 
सत्य आहे व तिसरे म्हणतात कीं सामान्य व विरोष 
हीं दोन्हीं स्वतंत्र सर्त्ये आहेत. 
- फक्त सामान्यच सत्य आहे अर्से म्हणणारे विचार- 
तात, “ तुमच्या विशेषांमध्यें विशेषत्व आहे कीं 
नाहीं ? जर नसेळ तर त्यांना कांहीं स्वभाव वा स्वरू- 
पच नाहीं अर्से म्हणावे लागेल, ज्यांत विशेषत्वच 
नाहीं तो विशेषच कसला ? ज्या घटांत घटत्व नाहीं 
तो घट कसला १ उलटपक्षीं तुमच्या विशेषांत जर 
विशोषत्व असेल तर विशेषत्व हेंच सामान्य झालें. 
म्हणजे विशेषाचा स्वभावच सामान्य असं ठरलं ! 


डॉ. नी. र. वबऱ्हाडपांडे 
जनाचा स्याडाद 


विरोष एका पदार्थापासून बाकी सवे पदांथांस 
व्यावृत्त करतो अर्से म्हटलें जाते. ही व्यावृत्ति त्या 
पदार्थाच्या स्वभावाने होऊं शकत नाहीं, कारणं 


: स्वभाव भावरूप आहे. त्याने अभावरूप व्यावृत्ति कशी 


होईल ! पदार्थाच्या स्वभावानंच व्याद्वात्ति होत असेल 
तर भूत व भविष्य सवे पदार्थांची व्यावृत्ति करण्यार्चे 
सामथ्ये त्या स्वमावाचे ठायीं कल्पिळें पाहिजे. 
पण अर्से असेल तर “ अ” चें ज्ञान झाल्याबरोबर 
५८ अ” हून मिन्न असलेल्या यच्चयावत्‌ विश्वांतील 
भूत व भविष्य वस्तूंचे शान व्हायला पाहिजे. कोणत्याहि 
एका वस्तूचे ज्ञान झाल्याबरोबर सवंज्ता यायला 
पाहिजे 

२, पदाथनयबादी म्हणतात कीं क्षणस्थायी विशेषच 
फक्त सत्य आहे. सामान्य नांवाचा कोणताहि पदार्थ 
अस्तित्वांत नाहीं. आपल्याला गाय दिसते तेव्हां 
कपिला, नन्दिनी, नांवाची एखादी व्यक्तीच दिसते 
गोत्व दिसत नाहीं 

तुम्ही ज्याला गोत्व म्हणतां तें सामान्य एक ब 
सर्वव्यापी असेल तर गाढवांत देखील गोत्व राहील. 
गाढव गायीपेक्षां वेगळा असल्यामुळें त्यांत गोत्व नाहीं 
अर्से म्हटलें तर गर्दभत्व व गोत्व हीं एकमेकांहून 
वेंगळीं बा विदोष आहेत म्हणजे सामान्य हाच 
बिदोष असतो असें म्हटल्यासारखें होतं 

गोत्वाला सत्य मानणाऱ्या लोकांना आम्ही विचा- 
रतों “तुम्ही गोत्वाचें दूध काढतां कीं गाईंचे १ घटत्वांत 
पाणी भरतां कीं घटांत ? ? या प्रश्नांचे उत्तर देण्याचा 
प्रयत्न केल्याबरोबर गोत्व व घटत्व हीं निर्थक आहेत 
हें स्पष्ट होते. 

३, नैगमनयवादी म्हणतात कीं. सामान्यच फक्त 
सत्य आहे वा विशेषच फक्त सत्य आहे असा आग्रह 
धरणें बरोबर नाहीं. सामान्य व विशेष हीं दोन्हीं सत्य 


. आहेत. हे दोन पदार्थ स्वतंत्र आहेत. कारण त्यांचे 


१, स्वतो5नुवृत्तिन्यतिवृत्तिमाजो भावा न भावान्तरनेयरूपाः । 
परात्मतत्त्वादतथात्मतत्त्वाहूये वदन्तो5कुरशलाः स्खलन्ति ' ॥ 


१५ र 


नवभारत 


गुणधर्म स्वतंत्र आहेत. सामान्य न्यापक असते, उलट 
विशेष स्वतःपुरताच मर्यादित असतो. गोत्ब साऱ्या 
गायींना. न्यापून राहते. पण कपिला गाय अशा 
रीतीर्ने कशालाहि व्यापीत नाहीं. | 

. हे तिन्ही पक्ष चुकीचे आहेत. केवळ सामान्याचे 
वा केवळ बिदोषाचें कधींच ज्ञान होत नाहीं. सामान्य- 
विशेषात्मक पदार्थाचे ज्ञान होतें. सर्व घट एकमेका- 
सारले व सवे घटापेक्षां वेगळे दिसतात. एकमेकांसारखें 
दिसर्णे हे सामान्य झाळें व इतर पदार्थाहून वेगळें दिसणे 
हा विरोष झाला. 
.. सारखेपणा सारख्या व्यक्‍तीहून स्वतंत्र राहूं शकत 
नाहीं, म्हणून सारखेपणा म्हणजे सारख्या व्यक्तीच 
असें म्हणणें बरोजर नाहीं. घटाचा रंग वा आकार 
घटाहून वेंगळा राहूं शकत नाहो, यावरून घटाचा रंग 
चा आकार म्हणजेच घट असें ठरत नाहीं. 


नित्यता व क्षणिकता' 


सामान्य व विशेष यांच्याप्रमार्णेच नित्यता व अनि- 
त्यता यांच्या बाभतींतहि अनेक पक्ष आहेत. क्षणभडयग- 
वादी बौद्धांच्या मर्ते नित्य अर्से कांही नाहींच, सर्वच 
क्षणिक आहे. कारण नित्य पंदार्थ कोणतीच क्रिया करूं 
शकणार नाहीं. क्रिया म्हणजे बदल, एक जाऊन दुसरे 
येणे, नित्य पदार्थाला असा बदल घडवून आणतां येणार 
नाहीं; कारण तो एकरूपच असल्यामुळें एका क्षणीं एक 
व दुसऱ्या क्षणीं दुसरेच कांहीं करूं शकणार नाहीं. 

याच्या उलट नित्यवादी म्हणतात कीं पदाथ क्षणिक 
मानतां येत नाहींत. कारण असे. पदाथ क्रिया करूं 
शकणार नाहींत. क्रिया अनेकरूप असते व ती क्रमार्ने 
घडते, क्रम म्हणजेच एकानंतर दुसर येणे, जो पदाथ 
क्षणमरांतच नष्ट होतो, त्याच्या करबी जिला एकानंतर 
दुसरा अशा अनेक क्षणांची झावइ्य़कता आहे ती 
क्रिया घडेल्च कशी ? ू 

क्षणिक पदाथ अस्तित्वांत असतांना कार्य करूं शक- 
णार नाहीं, कारण क्रियेळा आदि, मध्य, अन्त असे 
अनेक क्षण असावे लागतात, क्रिया ज्या क्षणीं नन म ताक तिला करवा आगी दुक 


>>> 


२, आदीपमान्योमं समस्वभाव 


स्याद्वादमुद्रानतिभेदि 


_ तंत्रित्यमेवेकमनित्यमन्यदिति त्बदाशा द्विषतां 


 प्रलापाः * | 


२, उत्पत्तेः प्राकार्यस्य सत्त्वसमर्थना 
$पि तुल्यम । | 'ततदकरणाविहेपंचकयके 


झाली त्याच क्षणीं नष्ट झाली असं म्हणणें हा वद्तो- 
व्याघात आहे. 

बेर, क्षणिक पदार्थ अस्तित्वांत नसतांना काये करतो 
म्हणावें तर असें म्हणणे उघड उघड हास्यास्पद आहे. 
जे अस्तित्वांत नाहीं ते क्रिया. करीलच कसे १ 

सारांश, पदार्थाचं नित्यत्व व अनित्यत्व या दोहों- 
चेंहि खंडन करतां येतं, वस्तुतः पदार्थ नित्यहि नाहीं 
ब अनित्यहि नाहीं. तो नित्यानेत्यल्प आहे. . . 
सत्कार्य ब असत्का्य ' " 
:_ नित्यत्व व अनित्यत्व या दोघांचेंहि खंडन होऊ 
शकतें. त्याचप्रमाणे सत्काये व असत्काय या. दोघांचे 
देखील खंडन होऊं शकतें. सांख्यांच्या मते उत्पत्तीच्या 
पूर्वी देखीळ कार्य सत्‌ असते, उतपत्तीने नेवे कार्य 
निर्माण होत नसून असलेल्या कार्याचीच आभव्यक्ति 
होते. उलट असत्कार्यवादाच्या मते उत्पत्तीने पूर्वी क नस- 
लेळें नवें कार्य उत्पन्न होतं. हे दोन्ही पक्ष खोटे . 
ह दाखवून देतां येतें. र 

सांख्यांनीं सत्कायवाद सिद्ध करण्यासाठीं चार युक्ति- 
बाद केळेळे आहेत ते सर्ब असत्कार्यबाद सिद्ध करण्या- 
साठीं देखील बापरतां येतात. ( १ ) पहिला असा कीं 
ज असतू आहे त्याची उत्पत्तीच होऊं शकणार नाहीं. 
बंध्येला पुत्र होणार नाहीं व बाळूंतून तेल निघणार 
नाहीं, म्हणून घाण्यांतून बाहेर पडण्याआधीं देखील 
तिळांत तेढ असतेच, त्याचप्रमाणे उत्पत्तीच्या पूर्वी 
सर्वच कार्ये अव्यक्त खरूपांत असतात अर्से मानलें 
पाहिजे, र 

हा युक्तिवाद उलटवून असे म्हणतां येईल कीं | 
आधीपासून आहेच त्याला उत्पत्तीची कांहींच गरज. 
नाहीं. उत्पत्तिशिवाय देखील ते आहेच. तेव्हां उत्स- 
्तीच्या पूर्वी कार्य नसते असं मानलें पाहिजे. 

(२ ) माती हे घटाचें उपादान कारण आहे म्हणजे 
खट. बनवण्यास माती कामीं येते, जर मातींत घट.नस- 
वाच तर मातीचाच घट बनतो, पाण्याचा वा वाऱ्याचा 
बनू शकत नाहीं, अर्स झाळें नसते. मातीचाच घट 


वस्तु । 


_९ 


जैनांचा .स्मद्वाद 


बनतो, कारण मातीच्या असेख्य. आकारांत घटाचा 
आकार देखील सुसरूपार्ने असतोच. 


हा युक्तिवाद उळटवून असे बिचारतां येईल कीं. 
'उत्पत्तीपूर्वी घट असतोच तर घटातली माती व साधी 
माती यांत फरक काय १ मातींत व घटांत कांहीं फरकच 
-नसेल तर माती हें घटाचें उपादान कारण आहे ही 
-माषाच चुकीची ठरल. 


(३ ) वाटेल त्यापासून बाटेळ ते निर्माण होत 
नाहीं, वाऱ्याचा घट करतां येत नाही, मातीचाच घट 
करतां येतो. असे कां होतें याचें उत्तर उतपत्तीच्या पूर्वी 
"घट नसतोच असे मानलें तर देतां येत नाहीं. उलट 
उत्पत्तीच्या पूर्वी देखील तो असतो अस मानलें तर 
मातींत घट असतो व वबाऱ्यांत नसतो, म्हणून माताचा 
घट होऊं शकतो, बाऱ्याचा होऊं शकत नाहीं, अशी 
उपपत्ति लावतां येते, 


__ हाच युक्तिवाद उलटवून असे म्हणतां येईल कीं घट 
नेहमींच -अस्तित्वांत असेल तर तो मातीपासूनच 


झाला, वाऱ्यापासून झाला नाहीं, असे म्हणायला 


कांहींच आधार उरत नाहीं. “अ” असला कीं 
त्यानेतर ' ब? हें कार्य दिसर्ते व “ अ” नसला कौ 
दिसत नाहीं. अश्या अन्बयव्यतिरेकाने “अ” हे 
“ बु 27 च्च कारण ठरते. पण कार्य सदाच अस्तित्वांत 
असेल तर “ अ ” नसल्यास “ब?” नसतो असा 
व्यतिरेकच शक्‍य होणार नाहीं. सगळ्याच पदार्थांना 
काय म्हणतां येत असल्यामुळे सव कांहीं असलें कीं 
सव कांहीं असतें असा निरथक अन्बयच फक्त मांडतां 
येईल. 

(४) फक्त “ अ” तच “ ब” निर्माण करण्याची 
शक्ति असते; इ, ए वगेरेमर्ध्ये नसते. ही उत्पादनशाक्ति 
म्हणजेच “ब” चें उतपत्तीपूर्वांचे सुत अस्तित्व असें 
-सांख्य म्हणतात 


हा युक्तिवाद उलटवून असें म्हणतां येईल कीं जै 
सर्वदा अस्तित्वांतच आहे त्याच्या उत्पत्तीसाठीं कोण- 
त्याहि शक्तीची आवश्‍यकताच काय ? तेव्हां कांहीं 
पदार्थातच कांहीं पदाथ नि्मिण्याची शक्ति असते, 
यावरूनच उत्पत्तिपूर्वी कार्य नसते ह सिद्ध होते. 


द्रव्य आणि गुण 

सत्कार्य व असत्कार्य यांच्याप्रमाणेच गुंग द्रव्यापासून 
वेगळे असतात व वेगळे नसतात हे दोन्ही परस्पर- 
विरोधी पक्ष सिद्ध करतां येतात. कर्से ते पहा :-- 

घट आणि त्याचा लालपणा हीं जर वेगळीं मानलीं 
तर घटच लाल आहे, अन्धघार लाल नाहीं, अशी 
प्रतीति कशी यावी घट आणि रक्तत्व हीं जर भिन्न 
आहित, तर तम व रक्तत्व हीं देखील मिन्न आहेत. 
मग घटांतच रक्तत्वाच्या बाबतींत असा काय विरोष 
आहे कीं घटच रक्त म्हटला जातो, तम रक्त म्हटलें 
जात नाहीं १ न 

घट व रक्तत्व एकच नसले तरी घटाचा रक्तत्वाशीं 
समवायसंबंध आहे, तसा तमाचा नाहीं, म्हणून घट 
रक्त आहे, 'तम रक्त नाहीं, अस म्हणतां येते असे. 
मानल्याने निर्वाह होत नाहीं. कारण घटाचा रक्त- 
त्वाशीं समवाय. संबंध आहे तसाच मातीचा घटाशीं 
देखील समवायसंबंध आहे. मग माती घट आहे असं. 
कां म्हणत नाहींत ? । 

द्रव्य ब गुण एकच कां मानावे लागतात हं या. 
युक्तिवादावरून दिसते. उलट पुढील युक्तिवादावरून: 
ते वेगळे मानले पाहिजेत असे वाटूं लागतें. कसे ते, 
पहा £-7 

घट व रक्तत्व जर एकच आहेत तर घटांत पाणी 
आण असें म्हणायच्या ऐवजीं रक्तत्वांत पाणी आण, 
असे कां म्हणतां येत नाहीं ? घटाचें रक्तत्व असते, 
रक्तत्वाचा घट नसतो. 

या परस्परविरोधी युक्तिवादावरून हे स्पष्ट होते. कीं 
कोणत्या हि वस्तर्चे एकरूपार्ने ज्ञान झालें कीं ती द्रब्या- 
सारखी वाटते व अनेकरूपांनीं ज्ञान झालें कीं ती गुण- 
समूहासारखी वाटूं लागते. द्रव्य या दृष्टीने घट एकच 
आहे, पण रक्तत्व, गोलत्ब, वगेरे गुणांचे अनेकत्व 
त्यांत आहे 

अनेक स्वरूपांत असला तरी घट हा घटच रांहतो. 
प्रतिक्षणीं तो वायूच्या स्पर्शाने झिजत असतो वा 
धुळीने मलीन होंत असतो. घट उत्पन्न होतो व नाश 
पावतो, पण दोन मुलें जीं एकाच आईची असू: 
शकंतात तशीच उत्पत्ति व नारा, झिजणे वा.मळीन 
होणें, हीं सर्वे एकाच घटाचीं कार्ये असतात, 


२१" 


. नवभारत 


यावर आक्षेपक म्हणेल कीं, “ घट उत्पन्न झाला व 
नष्ट झाला ? अशा वाक्‍प्रयोगावरूनच केवळ उत्पत्ति व 
विनाश यांचा कर्ता एकच असे समजणें बरोबर चाह 
“८ नख कापले गेळें व पुनः फुटले” या वाक्‍यार्न 
जाणारे व नवीन फुटणारे नख एकच आहे असें बाटले 
तरी तीं दोन वेगळीं असतात हें अनुभवसिद्ध आहे. 

- या.आक्षेपाबर जेनांचें उत्तर असें कीं नखाच्या बाब- 
तींत जें अनुभबसिद्ध आहे तें घटाच्या बाबतींत अनु- 
भवसिद्ध नाहीं. या बाबतींत अनुभव उलट आहे. जो 
घट उत्पन्न झाला होता तोच नष्ट झाला अशी स्पष्ट 
प्रत्यभिज्ञा घटाच्या बाबतींत होते. 


सात नय 

सामान्य ब विशेष, नित्यता व क्षणिकता, सत्कार्य 
व असत्कार्य, द्रव्य आणि गुण यांच्या बाबतींत परस्पर- 
विरोधी मतांचे समर्थन सारख्याच साधारतेनें कस करतां 
येते हे आतांपयन्त दाखवून दिलें. यावरून अस ओघा- 
नॅेंच सिद्ध होतें कीं यापकीं कोणतं तरी एकच मत खरें 
ब दुर्सरे खोटें मानतां येत नाहीं. कोणतेंहि वाक्‍य सर्व- 
थेव सत्य नसतें, योग्य त्या दृष्टिकोनांतून पाहिलें तरच 
त्याच सत्यत्व प्रतीत होतें, या दृष्टिकोणांनाच जेन दा्द- 
निक नय म्हणतान, 


एखादी गोष्ट सर्वथा सत्‌ आहे असा आग्रह धरणें 
हा दुर्नय आहे, ती सत्‌ आहे असा उल्ल्ख करर हा 
नय आहे. व ती स्यात्सत्‌ आहे, म्हणजे सत्‌ असावी 
असें म्हणणें हे प्रमाण आहे. | 
प्रमाणांनीं जिचे शान झालें आहे अशा. वस्तूच्या 
एकदेशाचा परामर्श करणें हा नय होय. । 
- द्रव्य ब पदाथ हे प्रमुख नय आहेत, त्यांचा उल्लेख 
बर केलाच आहे. | 
नयांचे वर्गीकरण आणखी सात प्रकारांनी केलें जातें 
त अर्सेः (२१ ) नैगम (२ ) सड्ग्रह, ( -. ) व्यवहार , 
(४ ) क्जुसूत्र, (५) शब्द, (६ ) सममिरूढ आणि 
९७) एवम्मूत, 
यांतळे पहिले चार अर्थासम्बन्धी 
तीन शब्दासम्बन्धी आहेत. 


,(_१) नैगम नय म्हणजे सामान्य व विशेष यां 
पूर्णपर्ण भिन्न मानणे, | न्क्या 


आहेत व बाकीचे 


अस्तित्त्व हे सगळ्यांत मोठें सामान्य आहे. कारणः 
तै सर्वच वस्तूंच्या ठायीं असतें. द्रव्यत्व व गुणत्व हीं 
अबान्तर सामान्ये आहेत. ज्यांच्यासारखें कांहींच नसते. 
ते अंतिम बिशोष होत. इतर कोणतेहि विशेष गुण 
घेतले तर त्यांच्यासारखे कांहींतरी असतेच. गोडी हा 
आमरसाचा विशेष मानला तरी आमरसाची गोडी व 
द्राक्षाची गोडी यांत कांहीं सारखेपणा असतोच, म्हणून 


' असे विरोष हे अंतिम विशेष नसून अवान्तर विदोष 


होत, 


( २ ) संग्रह अंतिम बा अवांतर कोणतेच विशेष. 
मानत नाहीं, सामान्यालाच फक्त त्याची मान्यता 
आहे. | 

(२ ) व्यवहार अंतिम विशेषहि मानत नाहीं व 
अंतिम सामान्यहि मानत नाहीं, व्यवहारांत दिसणारे 
अवान्तर सामान्य व विशेष फक्त मानतो. | 


(४ ) क्रजुसूत्ताच्या अनुसार फक्त वर्तमांनकालच 
सत्य आहे, भूतकाल व भविष्यकाल सत्य नाहींत. जें 
सत्य आहे तें कांहींतरी कार्य करूं शकते. त्याच्या 
ठायीं अर्थक्रियाकारित्व असते. भूत ब भविष्य कांहीच. 
कार्य करूं दाकत नाहींत, त्यांच्या ठायी अर्थक्रिया- 
कारित्व नाहीं, म्हणून ते असत्‌ होत, 


(५) शब्दाच्या अनुसार इन्द्र, शक्र, पुरन्द्र, तसेंच 
घोडा, अरब, वाजि, वगेरे पर्याय शब्दांचा अभ एकच 
आहे. पण घोडी हें स्त्रीलिंग, घोडे हे अनेकवचन, 
यांनीं घोडा या पुलिंगी एकवचनापेक्षां वेगळा अभ 
व्यक्त होतो. तसेंच “ घोडा आहे ” या वर्तमानकाला- 
पेक्षां“ घोडा होता ” या भूतकालानें वेगळाच अर्थः 
सूचित होतो. | 

(६ ) समभिरूढाच्या अनुसार इन्द्र, पुरन्दर वगेरे 


पर्यायशब्दांचा अर्थ पूर्णपर्णे एक नाहीं, इन्द्र शब्द 


ऐरवय॑बाचक आहे, पुरन्द्र शब्द पुरांचा नाश करणारा. 


असा अर्थ सूचित करतो, कोशांत दिलेले समानार्थी 


शब्द स्थूलमानार्ने समानार्थी अस्ळे. 
सोर अ असले . तरी प्रत्येकाचे 


असतात. एका शब्दाच्या जागीं दुसरा 
वापरला तर वेगळा परिणाम होतो, सेनासमुद्र व सेना- 


सागर हे शब्द उच्चारठे असतां प्रतीति सारखीच नसते. 


(७ ) एवं भूताच्या. अनुसार कोणत्याहि शब्दाचे 
एवेच समान्य धम कधींच सूचित होत नाहांत, 


..% 


जेनांचा स्थॉद्वाद 


४6 घटांत पाणी आणा ” या वाक्यांत घटाचचा जंलः 
'घारण करण्याचा धर्मच फक्त ' घट * शब्दाने व्यक्त होतो. 
“ घट दिसला ” या वाक्यांत. घटाचे डोळ्य़ांना दिस- 
“णारे गुण म्हणजे त्याचें रूप हेंच फक्त घट या राब्दाने 
-व्यक्त होतें र 
या सात नयांत पहिला सगळ्यांत अधिक व्यापक 
आहे. कारण त्यांत भावरूप बां अभावरूप सार्‍याच 
"पदार्थांचा समावेश होतो. दुसऱ्यांत केवळ सामान्याचा 
व अस्तित्वाचाच समावेश होत असल्यामुळें तो कमी 
व्यापक आहे. व्यवहारांत केवळ . व्यवहारासेद्धांचाच 
-समावेश होत असल्यामुळें तो संग्रहापेक्षां कमी. व्यापक 
आहे. क्रजुसूत्रांत भूत आणि भविष्य यांचा समावेश 
होत नसल्यामुळें त्याचें क्षेत्र व्यवहारापेक्षां देखील बेरेच 
ऱ्लहान होतें. शब्द कालाबरोबरच लिक्ृवचनभेदाने 
देखीळ अर्थभेद मानत असल्यामुळें कजञसूत्रापेक्षां 
संकुचित आहे. समभिरूढ तर घोडा, अरव, वगेरे 
पर्यायशब्दांचा देखीळ एक अथ मानत नाहीं म्हणून 
तो शाब्दापेक्षांहि संकुचित आहे. कोरादृष्ट्या एकाच 
अर्थाचा “ घट ” हा शब्द “ घटांत पाणी आण” 
व “ घट दिसला ” या दोन वाक्यांत दोन वेगळे अर्थ 
सुचवितो असे मानणारा एवम्भूत तर सगळ्यात 
अधिक संकुचित आहे, टा 
सात भक्ष 
याप्रमार्णे नय ही एकदेद्ीय दृष्टि आहे. कोणतेंहि 
चाक्‍्य अशा एकदेशीय दृष्टीनेच काय ते सत्य अतत, 
अशा एकदेशीय सत्यावर समाधान न मानतां सबंथा 
सत्य विधान करावयाचें असेल तर सत्तभड्डी नांवाच्या 
-सात प्रकारच्या वाक्यांची स्चना करावी लागते. | 
एकाच वस्तूचे अस्तित्व वेगेरे निरनिराळे धम 
घेऊन त्यांच्याविषयी विधि ब निषेध यांचा स्यादू या 
शब्दाजरोबर जो एकत्र वा एथक्‌ प्रयोग होतो. त्याठा 
'सप्तभज्ञी म्हणतात, यी 
(१) सर्वत्र विधीची कल्पना करणे हा पाहिला भज, 
__ स्यादस्ति । 


(२) सर्वत्र निघेधाची कल्पना करणें हा दुसरा भग, 


स्यान्नास्ति । व | 
(३) विधि व निषेध यांची क्रमाने कल्पना 
तिसरा-भक्ठ. स्यादेस्ति, स्यान्नास्ति | .. 


करणे हा 


(४) एकाच वेळीं विधि.व निषेध यांची कल्पना कररणे 
असम्मव आहे, अंशी कल्पंना करू गेल्यास 
चोथ्रा .भद्ध होतो. स्यादवक्तव्य |. 

(५) आधी विधीची कल्पना करून मग एकदम विघि 

- ब. निषेधांची -कल्पना . केल्याने पांचवा. भद्भु 
होतो. स्यादस्ति स्याद्ववक्तव्य | ी 

(६) आधी निषेधाची कल्पना करून मग एकदम विघि 
व निषेधांची. कल्पना केल्यानें सहावा भड्ठ होतो; 
स्यान्नास्ति स्वादवक्तव्य | वि 

(७) आधी क्रमाने विधि व निषेधांची कल्पना करून 
मग एकदम त्यांची कल्पना केल्याने सातवा भक्क 
होतो. स्यादस्त्येव, स्यान्नास्त्येव, स्यादवक्तच्यमेव | 

वस्तु भावाभावरूप असतात, कारण प्रत्येक वस्तु 
स्वरूपाने सत्‌ असली तरी परखूपार्ने असत्‌ असते; 

“ घट लाल आहे याः वाक्याने घट आहे अर्स 

स्थापित होतं व “ घट हा पट नाहों ” या वाक्याने 

घट नाहीं असे स्थापित होते. एकच घट आहे आणि 
नाहों या दोन्ही क्रियापदांचा कर्ता होऊं शकतो. जी 
वस्तु सर्वात्मना आहे व जी अमुक अमुक नाहीं अस. 
म्हणतांच येत नाहीं तिला कांहीं स्वभाव वा' स्वरूपच 
असूं शकत नाहीं. इतर घटांशी साहरय़ व घटंवयतिरिक्त: 
पदाथाहून मिन्नत्व हेच घटार्चे स्वरूप आहे. 

वस्तु स्वरूपाने असते व पररूपाने नसते, त्याच- 
प्रमाणें स्वक्षेत्र व स्वकाल यांतच फक्‍त असते, परक्षेत्र 
वब पराल यांत नसते. केस डोक्यावर असतात, 

तळव्यावर नसतात. आम्ब्याचा मोहोर वसन्तांत असतो . 

शिशरांत नसतो. अर्थात्‌ कशाचेहि अस्तित्व वा 

नास्तित्व एकान्तिक नाहीं, स्थलकालानें बद्ध आहे. 
म्हणूनच अस्तित्व.व नास्तित्व यांचे विधान स्याद्‌ 

शब्दाने केळे आहे. न 

एकाच वेळीं अस्ति व नास्ति यांची कल्पना होऊं 

शकत नाहीं म्हणून तिला अवक्तव्य म्हटलें आहे. 

परंतु ही अवक्तब्यता देशील निरपेक्ष व एकान्तिकः 
नाहीं, कारण अवक्तब्य या शब्दाने तिचा उल्लेख 

होतोच. व & ् गुहचि १ 

पदार्थ अनन्त ब त्यांचे धर्माहे अनन्त आहेत. त्या: 

सर्वांना सातच भंगांमध्ये कोंजता येईल काय असे कुणी , 

विचारील, त्यावर उत्तर अर्से कौ कोणत्याहि धर्माचा. 
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नवभारत 


उल्लेख सप्तभंगीने होऊं शकतो. अनन्त घमांचा उछेल 
करण्यास अनन्त सप्तभड्ग्या लागतील, 
उदाहरणाथ, सत्‌ ब असत यांच्याप्रमाणेच सामान्य 
बे विशेष यांचा उलेख देरील सात प्रकारें करावा 
लागेल, घट हा घटत्बरूपाने सामान्य व “ हा घट ” 
या ख्पाने विशोष आहे. एकाच बघेळीं सामान्य 
ब॒ विशेष यांची कल्पना होऊं शकत नाहां 
म्हणून अवक्तव्य आहे. तेव्हां ( १ ) स्यात्सामान्य, 
(२ ) स्याद्विशोष, (२) स्यात्सामान्य स्यादवेशोष 
(४ ) स्यादवक्तभ्य, ( ५ ) स्यात्सामान्य अवक्‍्तच्य, 
(६ ) स्यादिशोष अवक्तव्य, ब ( ७ ) स्यात्सामान्य, 
स्याद्विदोष अवक्तव्य अश्या सप्तमड्गी मांडतां येतात. 
प्रत्येक भड्याच्या बाबतींत जिज्ञासा ब सन्देह देखील 
सात प्रकारचे होऊं शकतात. 
सकल्देश च विकलादेठा 
प्रत्येक भज्ठ सकलादेश वा. बिकलादेशा असूं शकतो. 
सप्रमाण शान झाल्यावर काल वगैरेशीं अभेद- 
वृत्तीच्या प्राघान्यांन वा उपचाराने अनंतधर्मात्मक 
वस्तूच एकाच वेळीं प्रतिपादन कररण हा सकलादेदा 
होय. सकलादेश प्रमाणाधीन असतो, त्याला प्रमाण- 
वाक्‍य असे देखील म्हणतात. 
विकलादेश, प्रधानतः वा उपचारत: ( म्हणजे 
बाच्यार्थाने बा गोणार्थाने ) अनंतघर्मात्मक वस्तूला 
कालादिकाहून मिन्न प्रतिपादित करतो. विकलादेश हे 
नयवाक्य असतें. 
जेव्हां अस्तित्वादि धर्माचा कालाशीं भेद विवक्षित 
असतो तेव्हां एकाच बेळीं अनेक अथे व्यक्तविण्याचे 
सामर्थ्ये एकाच शब्दांत नसल्यामुळें क्रमाची आवड्य- 
कता असते. जेव्हां त्या घर्माचा कालादिकाशी अभेद 
विवक्षित असतो तेव्हां एकाच शब्दाने काम भागते. 
यालाच योगपद्य म्हणतात. 
आतांपर्यंत कालादिकाशी भेद वा अभेद असा 
शब्दप्रयोग केला, हे कालादिक येणेप्रमाणे आहेत, 
(१) काल, (२) आक्तस्प, (३) अर्थ, 
(४) संबंध, (५ ) उपकार, (६) गुणिदेश, (७) 
संसर्ग, (८ ) शब्द, 
आतां सकलादेशाचे उदाहरण घेऊं, ञेच्हां दरव्यनय 
प्रथान असतो तेव्हां वस्तूर्चे अमेद्रूपाने ज्ञान होतें, 


९१) स्याबीवादि वस्तु अस्त्येव. या वाक्यांत जेव्हां 
वस्तु असते तेव्हांच तिचे अनंत धर्महे असतात असें 
गर्भित आहे. ही कालानें अमेदवृत्ति झाली. (२) जें 
अस्तित्वाचे तद्गुण आत्मरूप असते तेंच इतर अनंत गुणां- 
चेंहि असते ही आत्मरूपाने अभेदवृत्ति झाली. जीवाचा 
उछ्छेल केल्यानें चेतना, नश्वरतव वगेरे गुणांचा जो 
उछ्छेख होतो तो जीवाचे गुण या नात्यानेंच होतो, वायूचे 
गुण या नात्यानं होत नाहीं. या गुणांचे स्वरूप व त्यांचा 
जीवाशीं असलेला संबध यांची फारकत करतां येत नाहीं.. 
त्याचप्रमाणे “ जीव आहे. ?? या वाक्याने जो अस्ति- 
त्वाचा उल्लेल होतो तो जीवाचें अस्तित्व या नात्या- 
नंच होतो, दगडाचे वा पाण्याचें अस्तित्व या नात्यानें 
होत नाहीं. या अस्तित्वाचे स्वरूप व त्याचा जीवाशी 
असलेला संबंध यांची फारकत करतां येत नाहीं. (३) 
जीव हा जसा अस्तित्वाचा आघार आहे तसाच इतर 
गुणांचाहि आहे. अस्तित्व व चैतन्यादि गुणांचा आधार 
जीव हा एकच पदार्थ आहे ही अर्थानें अभेदवृत्ति 
झाळी, (४) जीव व त्याचें अस्तित्व यांचे जसे तादात्म्य 
असते तसेंच जीव त्याचें चेतन्य यांचं देखील तादात्म्य 
असते, म्हणजे जीवाचा अस्तित्वाशी जो संबंध आहे 
तोच चेतन्यादि गुणांशी देखील असतो. ही संबंधाने 
अभेद्वृत्ति झाली, (५) अस्तित्ववान्‌ जीव अस्तित्व- 
हीन जीवाहून वेगळा असतो तसाच चेतन्यवान्‌ 
जीव चेतन्यहीन जीबाहून वेगळा असतो. अर्थात्‌ इतर 
उ्गानी जसे जीवाला वैशिष्टय प्रात होते तसेंच अस्ति- 
त्वाने देर्खाल होते. ही उपकाराने अभेदवृत्ति झाली. 
( उपकार म्हणजे संस्करण, विशिष्ट गुण उत्पन्न करण ) 
(६) जीवाचे अस्तित्व जिथे ( म्हणजे ज्या स्थळी; 
देशीं ) . असते तिथेच त्याच्या इतर गुणांचे देखील 

सा * हो गुणिदेशार्ने अभेदवृत्ति झाली. 
(७) संसर्गाने अमेदवृत्ति ही संबंधाने अभेदवृत्ती- 
सारखीच आहे. पण संबंघाने अमेद्वृत्ति सांगतांना बस्तु 
ब तिचे गुण यांच्या तादात्म्यावर भर होता. संसर्गाने 
अभेदवृत्ति सांगतांना त्यांच्या भदावर भर दिला जातो. 
“ जीवाचे असित्व ” यांत जसा जीव व अस्तित्व 
यांच्यांत मालकीसंबंध द्योतित होतो, तसाच “ जीवाचे 
चेतन्य 7 यांत देखीछ होतो. ही संसर्गाने अभेदवृत्ति 
झाली, (८) अस्ति या शब्दाने जसा अस्तित्वाचा 
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जनांचा स्याद्वाद 


बोध होतो तसाच इतरहि गुणांचा होतो. “ जीव आहे” 
यांत फक्त अस्तित्व सांगण्यासाठी “' आहे “या 
शब्दाचा प्रयोग होतो तर “ जीव चेतन आहे ” यांत 
जीवाचें चेतनत्व सांगण्यासाठीं त्याच शब्दाचा प्रयोग 
-होतो. ही शाब्दानें अमभेदवृत्ति झाली. 

जेव्हां पर्यायनय प्रधान असतो, म्हणजे घटादिकांचें 
द्रव्यरूपानें जान न होतां त्यांच्या अनेक गुणांचे ज्ञान 
होतें तेव्हां उपयुक्त अभेदवृत्ति नसतात. ( १) निर- 
निराळ्या गुणांची कल्पना एकसमयावच्छेदेंकरून होत 
नाहीं. म्हणजे कालानं अभेदवृत्ति नसते, ( २ ) निर- 
निराळ्या गुणांचे स्वरूप निरनिराळे भासत असल्यामुळें 
आत्मरूपाने अमेदवृत्ति नसते. ( ३ ) स्त्रीचें सोंदर्य 
घ शील हें दोन गुण एकाच आधाराने राहतात असें 
भासत नाहीं. सोंदर्याचा आधार शरीर तर शीलाचां 
आधार मन असतें. निरनिराळ्या गुणांचा आधार 
याप्रमाणे निरनिराळा असल्यामुळें आधाराने अभेदवृत्ति 
नसते. (४) सोन्दर्याचा शरीराद्लीं जो संबंध आहे 
त्याच संबंधानें शील मनांत राहते असे म्हणतां येत 
नाहीं, संत्रंधी निरनिराळे असल्यामुळें संबंधहि निरनिराळे 
मानावे लागतात. अर्थात्‌ संत्रंधाने अभेद्दृत्ति नसते. 
(५_) निरनिराळ्या गुणामुळें प्रात होणारे विशेषत्व 
नेरनिराळें अस्ते. अस्नीच्या उष्णतेमुळे तो जे विशेष 
परिणाम करतो ते त्याच्या कान्तीमुळें झालेल्या विरोष 
परिणामापेक्षां वेगळे असतात. म्हणजे उपकाराने. . . 
विशेष परिणामाने अमेदवृत्ति नसते. (६) . घटाचा 
रंग ज्या ठिकाणीं असतो त्याच ठिकाणीं त्याचें वजन 
नसतें. रंग फक्त बाहेरच्या पृष्ठभागावर असळ पण 
वजन सर्व घटाचें मिळून असतें. रंगव वजनया दोन 
गुणांचे निवासस्थान याप्रमाणे मिन्न असल्यामुळें गुणि- 
देशाने अभेदवृत्ति नसते. (७) संबंधी प कळला तळ न जी 
मुळें जसा संबंध मिन्न होतो त्याचप्रमाणें संसर्गी मिड 
असल्यामुळें संसर्ग भिन्न होतो; “ स्रीचे रप व 
“स्रीचे शील” या दोन राब्दप्रयोगांत घष्ठीने 
व्यक्तविळेला संसगी एकच नाहीं. अर्थात्‌ संसर्गाने 
अभेदवृत्ति नसते. ( ८ ) रक्ष, आकार वगेरे निर- 
निराळ्या गुणांचे वाचक राब्दहि निरनिराळे असल्या- 
मुळें शब्दाने अभेदवृत्िनसते. 
४. निरड्कुरां हि अनेकान्तत्वे सववस्ठच 


स्यान्नांस्तीत्यादि विकल्पोपनिपांतादनिध 


न. भा, ४ 


आलोचना 


आतांपर्यन्त स्याद्वादाचे प्रमुख सिद्धान्त यथाशक्ति 
स्पष्टविण्याचा प्रयत्न केला आहे. या सिद्धांतांवर 
शंकराचार्यांनी पुढील आक्षेप घेतला आहे.” 
: जर सवच अनेकान्त असेल तर “ सव वस्तु 
अनेकात्मक आहेत ” हें विधान देखील अनेकान्त 
मानावें लागेल, म्हणजे अनेकान्तवाद देखील एका 
दृष्टिकोणांनुसार खरा तर दुसर्‍या दृष्टिकोणानुसार खोया 
ठरेल, 6 

माझ्या मर्ते हा आक्षेप समथनीय आहे. कारण 
“: माझीं सर्वे विधाने चूक असतात ” असें विधानं 
वदतोव्याघाताशिवाय करतांच येत नाहीं. माझ हें एक 
विधान खरें मानलें तर तं सोडून माझी बाकीची संव 
विधाने चूक असूं शकतात. अर्थात्‌ या विघानाची 
सत्यता “ माझे कमींत कमी एक विधानं तरी खरे 
आहे ” असे मानल्याशिवाय स्थापित होऊं शकतं 
नाहीं. 

आतां माझं एक विधान जर खरें असू शकतें तर 
आणखीहि कांहीं विधानें खरीं असण्यास काय प्रत्यवाय 
आहे £ “ सगळींच विधाने अनेकान्त असतात ” हे 
विधान जर ऐकान्तिक म्हणजे निरपेक्षपणे सत्य असूं 
शकतें तर आणखी कांहीं ऐकान्तिक विधानें असणें 
अराक्य कां मानावे ! । 

सवच विधार्ने अनेकान्त मानल्याने कोठेच पाय 
ठेवायला जागा राहणार नाहीं. एक अन्त असल्या- 
शिवाय अनेक अन्त असू शकणार नाहींत. ज्याला 
एकहि पत्नी नाहीं तो बहुपत्नीक असूं शकणार नाहीं. 
९ १ ) नरसिंह हा सिंह होता व (२ ) नरसिंह हा 
नर होता हीं दोन विधाने अनेकान्त आहेत; कारण 
( १ ) नेरसिंहोचे .तोंड सिंहांचें होतें व ( २ ) नर- 
सिंहाचे धड नराचें होतें ही दोन एकान्त विधाने 
त्यांच्यांत दडलेलीं आहेत. 

स्थाद्वाद ज्याला दृष्टिकोणांचा भेद मानतो तो 
वस्तुतः दृष्टिकोणांचा भेद नसून सम्बन्धांचा भेद आहे. 
:अ? ही एकच व्यक्ति “ब? चा पिता, ' इ? चो पति 
व 'आं? चा पुत्र असते. इंच्या दृष्टीने ' अ? पति 


स्तुषु प्रतिजानानस्य निर्धारणस्थापि वस्तृत्वाविशेषात्स्यादारित 
रिणात्मकंतैव स्थांत्‌ । 
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नवभारत 


आहे व “ब च्या दृष्टीने नाहीं असं म्हणणं चूक 
आहे, ' ब?च्यादृष्टीने देखील अहा इं! चा 
'पतीच आहे. त्याचप्रमाण ' अ हे एका 'दृष्टी * न 
सामान्य व दुसर्‍या 'दृष्टी? "न विशेष आहे असें 
म्हणणे चूक आहे, नारीत्व हें मानवत्वाच्या अपेक्षेने 
विशेष व सीता, द्रौपदी इत्यादिकांच्या अपेक्षेने 
सामान्य आहे. पण सीतेच्या ' दृष्टी! न देखील नारीत्व 
हा मानवत्वाचा विशेषच आहे. संजंधभेदाला दृष्टि- 
भेदाचें कांहॉ प्रयोजन नाहां. 
नित्यताँ व क्षणिकता, असत्कार्य व सत्कार्य या 
दोन्ही परस्परविरुद्ध पक्षांचे समथन होऊं शकतें याव- 
रून अनेकान्तवाद सिद्ध होत नाहीं. असले परस्पर- 
विरुद्ध युक्तिवाद शब्दांचे अथ निश्चित नसल्यामुळें 
शक्‍य होतात, “हा तो च पदार्थ आहे ” अक्षी 
ओळख पटायला ' हा ? ब “तो ? यामध्ये कितपत 
साम्य असावें हे व्यक्तिगत मतावर अबलंबून राहील, 
ज्याचे दहा हजार केस गळले आहेत, त्याला टकल्या 
म्हणावें को पंधरा हजार केस गळल्याशिवाय कुणीहि 
या पद्बीस पात्र झाला असे समजू नये याचा निश्चय 
स्वच्छन्दीच असणार, “ हा ? व ' तो? याचें तादात्म्य 
याप्रमाणे रुचिभदावर अवलंबून असल्यामुळें नित्य कीं 
अनित्य हे वाद माजतात, 
सत्कार्य कों असत्कार्य हा वाद देखील बराचसा 

याच प्रकारचा आहे. ' अ? च्या नंतर * ब? हटकून 
उत्पन्न होतोच अर्से दिसळें तर “अ? मध्ये “ब! 


ल बाय 


अव्यक्त रूपाने होता अशी भाषा बरोवर आहे अर्से 


'एकास वाटतें तर अव्यक्तरूपाने असणें ब नसणं यांत 


कांहांच फरक नाहों अर्से दुसऱ्यास वाटतें. निश्चित 
भाषा वापरल्याने असे भद विरून जातात. 

जेव्हां परस्परविरोधी युक्तिवाद भाषेच्या अनिश्चि- 
ततेवर अवलंबून नसतात तेव्हा त्यांपेकी चुकीच्या 
युक्तिवादाचं खण्डन करतां येतें. 

या निबंधाचे निष्कषे खालीलप्रमाणे आहेत!- 

(१) एका “ क्ष” चेंच सामान्य, विशेष, सत्‌ , 
असत्‌ , क्षणिक, नित्य वगेरे परस्परविरोधी वर्णन होऊं 
शकते, यावरून अनेकान्तवाद सिद्ध होतो असे जैन 
मानतात. 

(२) वस्तुतः परस्परविरोधी वाटणारी वर्णने सम्वन्थ* 
भेदाची वणन असून यथार्थ असतात. 


(२) अनेकान्तता, एकान्ततेशिवाय सम्मवू शकत 
नाहीं. 


( ४ ) परस्परविरोधी युक्तिवाद निश्चित शब्दयोजना 


केल्यास शक्‍य होत नाहींत. 


आधार 
( १) प्रभाचन्द प्रमेयकमलमार्तण्ड 
(२ ) मल्लिषेण स्याद्वादमंजरी 
(२) इकराचार्य ब्रह्मसूत्रमाष्य 
. (४) हेमचंद्र बीरारागस्तुति 


- ( स्याद्वादमंजरीव्याख्यान ) 


_ श्री. प्र, रा. देशमुख 


सिंधु संस्कृतींतील लोकच वेदांतील आर्यांचे शात्रू* : ९: 


_ प्रचलित हिंदुसंस्कृतींतील लिंगपूजचा, मूर्तिपूजेचा, 
आणि देवतांचा, प्राचीन सिंधुसंस्कृतींतील देवतांशी, 
वेदांतील आयांच्या शजरूंच्या देवघर्मांशी, व तंत्रधर्मा- 
तील देवतांशी, कसे संबंध आहेत व ऐकात्म्य आहे तें 
मागील लेखांत पाहिलें. प्रस्तुत लेखांत त्यासंबंधी 
आणखी कांहीं विचार करावयाचा आहे. 
पृथ्वी देवता | 
प्रचलित हिंदुदेवतांत “ प्रथ्वी ' नांबाची प्रमुख देवता 
नाहीं. प्रथ्वी देवतेच्या मूती. अथवा देवळें आढळत 
नाहींत. पृथ्वी देवतेची. स्वतंत्र आणि मोठ्या प्रमाणावर 
पूजा देखील होत नाहीं. पूजेच्या प्रारंभीं पृथ्वीची पूजा 
करण्याचा विधी आहे, परतु तो पूजेचा एक भाग 
आहे. पृथ्वी देवतेच्या प्राचीन मूर्ती मात्र उपलब्ध 
आहेत. त्यावरून प्राचीन काळीं पृथ्वीची स्वतंत्र देवता 


म्हणून होत असावी हें सिद्ध होते. ही पूजा केव्हां. 


आणि कां बंद झाली या संबंधीं निश्चित माहिती मिळत 
नाही, विदर्भात माहुरधरी येथें पृथ्वी देवतेची प्राचीन 
मूतीं उपलब्ध झाली आहे. ही मूर्ती बसलेल्या आस- 
नांत असून नम आहे. ह्या मूर्तींचे छायाचित्र आणि 
वर्णन यवतमाळ येथील शारदा श्रमाच्या प्रथम वार्षिक 
अंकांत दिलें आहे. ही मूर्ती बहुतांशीं सिंधु उत्खन- 
नांत उपलब्ध झालेल्या खापराच्या मुद्रेवरील मूर्ती- 
सारली आहे. पृथ्वीदेवतेच्या मती अन्यत्रहि उपल्ब्ध 
झालेल्या आहेत, 
पृथ्वी सिंधुसंस्कृतींतीळ महत्त्वाची देवता 
आज जरी पृथ्वी महत्त्वाची देवता मानली जात 
नसली तरी सिंधुसंस्कृतींतील ती एक प्रमुख दवता 
होती, हरप्पा आणि मोहेंजदारो येथें जग ता 
डलेल्या अनेक खापरांच्या मुद्रांवर पृर्थ्य 


चित्र आहे, त्यांपैकीं एका मुद्रेवर एकाजाजूने डोकें खाली 
अंकात 3 चे 
% ८ बा लेखांक “ नवभारत 'च्या फेब्रुवारी १९६० च्या अकात आलेला 


१. नवभारत डिसेंबर १९५८, 


व पाय वर आणि एकमेकांपासून अलग असलेलें नमन 
देवतेचे चित्र आहे. तिच्या गर्मारयांतून झाड निघा- 
ठेळें आहे. त्यामुळें हे चित्र पृथ्वीदेवतेचेंच आहे 
असे निश्चित अनुमान काढतां येते. दुसऱ्या बाजूला 
एक स्त्री जमिनीवर बसली असून तिचे हात 
प्राथना करतांना उंच करतात तसे आहेत, जवळच 
कोयत्यासारखी तरवार घेतलेला मनुष्य आहे. हे चित्र 
पृथ्वी देवतेस देत असलेल्या नखलीचें आहे अर्स 
मानलें जाते. दुसऱ्या एका मुद्रेवर बरेच लोक पृथ्वी- 
देवतेस बोकडाचा बली देत असल्याचें चित्र आहे. ह्या 
मुद्रांवरून पृथ्वी सिंधुलोकांची महत्त्वाची देवता असून 
तिला बली हिले जात होते हें स्पष्ट होतें. पृथ्वीदेवतेला 
सिंधुलोक कोणत्या नांवार्न संबोधीत होते त॑ चित्रलिपी 
वाचली न गेल्यामुळे कळण्यास मार्ग नाहीं. 
पृथ्वी क्रचांतील देवता 

सिंधुलोकांच्या देवांचा त्रज्नयांतून फार मोठ्या 
प्रमाणावर स्वीकार केला गेला असल्याबद्दल अन्यत्र* 
विस्तारानं लिहिलें आहे. पृथ्वीदेवते संजेधींहि तेंच 
खरें आहे. पृथ्वी आर्यपू्बांची महत्त्वाची देवता अस- 
ल्याचें आपण पाहिलें, क्रञ्चांतून देखील “ पृथिवी ” 
ही महत्त्वाची देवता आहे. “द्यावा पिथिवी” या 
युग्माचा आणि स्वतंत्रपुणं “ एथिवी ) चा अनेक 
त्र्चांतून उछेख आहे. “द्यो” ला पिता आणि 
: घृथिवी ” ला माता असे त्रचांतून संभोधिलें आहे. 
कलवा १-१९१-५* मर्ध्ये “ द्यो ” आमचा पिता, 
“ पृथिबी ” माता, सोम भ्राता आणि अदिति स्वसा 
असल्याचा उलेख आहे. एथ्बी ' माता ' असल्याचा 
क््वेदांताळ अनेक क्रचांतून उछठेख आहे. 

सिंधु संस्कृतींत एथ्वी प्रमुख देवता आहे, तशीच 
ती क्र्चांतून देखीळ आहे. ही देवता प्राचीनकाळी 


० 


लेला आहे, 


नू, ११५२९, 


२. द्योर्वयः पिता प्रथिबी माता सोमोभ्रातादितिः स्वसा । 


७ 


नबभारत 


भारतापुरतीच सीमित नव्हती तर ती मध्य आशियांतहि 
असण्याची शकयता आहे. बोगझकुड येथें इ. स, पूव 
१४ व्या शतकांतील  हिट्टाईट? आणि 'मिट्टानी? या 
दोन लोकांमध्ये झालेला तहनामा उपलब्ध झाला आहे. 
त्यांतील ' हिट्टाईट ' आणि ' मिट्टानी हीं नांबं अनु- 
क्रमे एथ्वीदर्शक “सीता? आणि मातूद्हीक “माता! 
या राब्दांचीं रूपं आहेत. त्यासंबंधी अन्यत्र जास्त 
विचार केला आहे, पृथ्वी देवतेच्या आणि मातृदेव- 
तेच्या उपासकांचे प्राचीनकाळीं आधुनिक वैष्णय आणि 
दौव याप्रमाणे वेगळाले पंथ असावेत हे * हिठ्टाईट? 
आणि ' मिट्टानी ? या लोकसमूहांच्या नांवावरून व 
त्यांच्यामध्ये झालेल्या युद्धावरून स्पष्ट दिसते. 


तन्त्रधर्म आणि प्रथ्वीदेबता 

" पथ्वीसाठी तन्त्रामिधानांत 'ट, ल? ही बीज 
असलीं तरी तन्त्रांत पृथ्वी ही महत्त्वाची देवता नाहीं. 
सिंधु संस्कृतींत एथ्वी प्रधान देवता आहे. सिंधु लोकांचे 
धम तन्व्घमे असून मध्ययुगांत दिसत असलेले तंत्रधम 
प्राचीन तंत्रधर्माचे अवशेष असल्याचें आपण अन्यत्र> 
पाहिलें, अस असूनहि प्रथ्वीसारखी सिंधु संस्कृतीतील 
श्रेष्ठ देवता तन्नधमात प्रधान देवता कां नसावी हा 
प्रच आहे. कदाचित्‌ तन्त्रघम प्रायः मातृंदेवताप्रधान 
असल्यामुळें आणि वर दाखविल्याप्रमाणे मातृदेवता 
आणि पथ्बीदेबता यांच्या उपासकांत वैषम्य निर्माण 
झाल्यामुळें एथ्बीदेबतेला गोणत्व प्रास झाळें अस- 
ण्याचा संभव आहे. तन्त्रघर्मात पृथ्वीसाठीं ज:ढ! 
बीजाक्षर आहे तेच 'सीता? साठी हि आहे, बेदात 'सीता? 
म्हणून पथ्वीसंबंधी कांही वचा आहेत. शेतांतील 
पीक गोळा करण्यापूर्वी. शेतकरी सीतादेवीची पूजा 
करतो, ' हितादिया' म्हणजे * सीतादेबी ' ही पद्युपाल- 
नाचा धंदा करणाऱ्या बंजारी लोकांची देवता असल्याचे 
आपण अन्यत्र पाहिलेच आहे. ही देवता कृषिप्रधान 
आयेपूवाची असावी असा तर्क करणे द्कीचे होणार 
नाही. कारण तिचा वेदांत ओझरता उछेख आढळतो 


३, नवभारत ( फेब्रूबारी १९ ६०), 
४. नवभारत ( आगस्ट १९५९ वि 


“-. नबभारत ( एप्रिळ १९५९ १; 
६, नवभारत ( जून १९५९ ) , 


व प्रचलित हिंदुसमाजांत वेदाच्या कक्षेबाहेर असलेल्या 
समाजांत तिची प्रामुख्याने पूजा होते. त्यावरून ती 
आययपूव लोकांची देवता होती, हें निश्चित अनुमान 


करतां येते 


वृषभा'ची पूजा- 

सिंधु संस्कृतींत वृषभ फार पूज्य समजला जातो. 
शषभाचे चित्र असलेल्या पुष्कळ मुद्रा उपलब्ध झाल्या 
आहेत. या वृषभाचे कांही विशेष आहेत, त्याचीं. 
दिंगे. मोठीं बाकदार व समोर आलेली आहेत. जनने- 
द्रिय सबमुद्रांतून प्राजुख्यानें दाखविळें आहे. मदरेत 
वृषभापुढे खांबावर बसविळेली गोळ आकाराची गव्हाण 
आहे. वृषभाच्या वरच्या बाजूला चित्रलिपी आहे. 
दृषभाच्या मुद्रेवरील प्रत्येक मुद्रेतील अक्षरांची चित्रे 
सारखी नाहोंत, त्यावरून प्रत्येक मुद्रेत वृषभाचे नांव 
नसून कांहीं वेगळेच लिहिळे असावे असे दिसतं. 

देषभाची पूजा लिंगपूजेशीं संग्ंधित आहे. “ वृषभ 
हा शब्द * वृषसेचने ? या धातुपासून झाला असून 
तो वीर्यसिंचनाचें भ्रेष्ठ प्रतीक आहे. लिंगपूजे-संत्रंधीं 
इतरत्र साकल्याने लिंगपूजा विचार केला आहे. 
"नननावर आघारली आहे हे दाखविळें आहे. सिंधु- 
सस्कृतींतीळ लोक लिंगपूजक होते हे अन्यत्र दाख- 
"१७ आहे. ल्यिपूजा आणि वुषभाची पूजा यांचा 
गार घनिष्ट संबंध असल्यामुळे वृषभाच्या पूजेला इतर्के 
महत्व असणे अगदीं स्वाभाविक आहे. शिवाच्या आणि 
€"भाच्या संत्रंधावरूनाहे वृषभाचा लिंगपूजेशीं संत्रेध 
स्पष्ट होतो. सिंधु संस्कृतींत देवांच्या आणि श्रेष्ठ पुरु- 
गाच्या डोक्यावर वृषभाचीं शिंगे धारण करण्याची 
"डात आढळते, त्या संअंधीं इतरत्र विस्ताराने लिहिळे 
आहे. त्यावरूनहि बुषम सिंधुसंस्कृतींत पूज्य होता 
हेंच सिद्ध होतं. 
रेषभ आणि क्रचा 


द्य कश्बेदांत संकलित केलेल्या कवचांतून वृषभ स्वतंत्र 
तता असल्याचें दिसत नाहीं. असं असलें तरी 


ऱ्द 


अनुक्रमणिका 


ग्‌य्तह | ८०्प०२) 


णा नयन चचा विकास 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


सिंधु संस्क्ृतींतील लोकच वेदांतील आर्यांचे शत्रू 


'चुषभाच्या पूज्यत्वाची छाप त्रज्चावर फार जबर आहे. 
तडचांतील इन्द्र, अग्नि, इत्यादि देवांना. अणकुचिदार 
रिंगें असलेल्या बेलाची उपमा दिल्याचें बारंवार 
आढळून येतें, त्वा ६-१६-२३९ अग्नीच्या स्तुतिपर 
आहे. तिचा अर्थ असा--“ हे अभ्रे, बाणाने हवन 
करणाऱ्या उग्र ( धन्वी ) प्रमाणे ( अथवा ) तीक्ष्ण 
दिंगाच्या बेलाप्रमागें तू ( शतूंचीं ) प्राचीन शहरें फोड- 
लीस” ह्या त्रश्‍चेंतील उपमा अत्यंत समपंक आणि सुंदर 
आहेत. या क्रचेवरून ऐतिहासिक दृष्ट्या अत्यंत महत्त्वाची 
माहिती मिळते. आर्यांनी आपल्या शत्रूंच्या शहरांचा नाश 
अय्नीच्या सहाय्याने केला, हें या क्र्चेत स्पष्ट सांगितलें 
आहे, शत्रूच्या शहरांचा नारा करणाऱ्या इन्द्राला धावून 
जाणाऱ्या तीक्ष्ण शुंगाच्या वृषभाची उपमा दिली आहे. 
कचा ७-१९-१८ मध्ये आर्यांनी आपल्या शत्रूंचा 
आणि त्यांच्या घरांचा नाश करून फार मोठी संपत्ती 
मिळविली असल्याचें सांगितळें आहे, तिचा अथे 
'असा- “ अणकुचिदार शिंगाच्या नेलाप्रमाणें भयंकर 
असून जो एकटाच शत्रूंची सर्व प्रजा पळवून लावतो, 
तो यज्ञ न करणारांचे घरीं जाऊन सोम पिळणारांना 
बहुत धन देता झाला. ?' ही क्रच्चा इन्द्राच्या स्तुतिपर 
असून इन्द्राची तीक्ष्ण श्रृंगाच्या वृषभाशीं तुलना केली 
आहे. वरील तन्चेप्रमाणे ही क्रचा देखील ऐतिहासिक 
दृष्ट्या महत्त्वाची आहे. या क्रवेवरून आर्यानी यज्ञ 
न करणाऱ्या पणींच्या घरादारांचा नारा करून पुष्कळ 
घन मिळविले हँ स्पष्ट होते, अभि इन्द्रादि देवांना धृष- 
भाची उपमा दिलेल्या अनेक क्र्चा आहेत. त्याची 
वरील क्रचावरून कांहींशीं कल्पना येईल. वृषभाची 
उपमा, रूपक, त्याच्या बलाची स्तुति इत्यादि करचांतून 
आढळून येणाऱ्या गोष्टीवरून वृषभपूजकांच्या सस्छ- 
तीचा अड्चावर पडलेला प्रभाव स्पष्टपणे दिसून येतो, 


वृषभाचें प्रचलित हिंदु धर्मातील पूज्यत्ब 


] 1 | आ. ढु 
दक्षिण भारतांत वृषभाच्या कांही स्वतंत्र प्रातमा 


असल्या तरी वृषभ ही स्वतंत्र देवता नाहीं. वृषभाची 


७. य उग्रइव शयंहा तिग्मव्राझ्के न बंसगः | 


अम़े पुरो रुरोजिथ ॥ - क. ६-१६-२९, का 
वृषभो न भीम एकः कृष्टीश्वावयति प्र विश्वाः । 
शुधो गयस्थ प्रयन्तासि सुष्वितराय वेद्‌ः ॥ ७-१९-१. 


८. यास्तिग्मगरुड्ठी वृ 
यः राश्वतो अदारइ 
९, नवभारत ( ऑगस्ट १९५९ ), 


पूजा शिवाच्या अनुषज्भानेच होते. प्राचीन सिंधु-संस्क- 
तींत वृषभ स्वतंत्र देवता होती. वृषभाचे चित्र अस- 
लेल्या ज्या प्रतिमा उपल्ब्ध झाल्या आहेत त्यांत 
शिवाचें अथवा शिवलिंगाचे चित्र नाहीं. वृषभ स्वतत्र 
देवता मानली जात होती. प्रचलित हिंदुसंस्कृतींत वृष- 
भाची पूजा शिवाच्या अनुषंक्ञानें होते. लिंगपूजचें 
प्रतीक म्हणून प्राचीन काळीं दृषभाची पूजा होत होती. 
प्रचलित हिंदुधर्मात लिंगपुजेचें स्वरूप अगदीं बदळून 
गेळें आहे हें आपण इतरत्र ' पाहिलें. वृषभाचें पृज्य- 
त्वहि लिंगपूजेचे प्रतीक म्हणून होत नाहीं. शिवाचा 
पशु म्हणून वृषभाची पूजा होते. ती अखिल भारतांत 
होते. नेपाळमध्ये वृषभाला फांर महत्त्व आहे. वृषभाचें 
पूज्यत्व त्याच्या उपयुक्ततेपुळें आहे असा कांहींसा 
गेरसमज आहे; तो यथार्थ नाहीं. वृषभाची पूजा 
भारतांत ञ्र्ग्वेदांत संकलित केलेल्या कचा निर्माण 
होण्याच्या फार पूवीपासून आहे. बृषभाच्या पूज्यत्त्वाची 
छाप क्र्चावर कशी पडली आहे ते वर पाहिलेच 
आहे. 
वृषभाशीं संबंधित सण आणि ब्रतें 

प्रचलित हिंदुसमाजांतील बहुतेक कुलाचार, सण 
आणि ब्रत प्राचीन सिंधु संस्कृतीशी संबंधित 
आहेत. प्राचीन सिंधुसस्कृतींतील लोक लिंगपूजक 
व॒ बलीने पूजा करणारे पूजा होते. त्यांत नरबअलीचाहि 
समावेरा होत होता. आर्य भारतांत आल्यानंतर 
त्यांच्या संस्कृतीचा आणि धर्माचा तत्कालीन संस्कृती- 
वर व धर्मावर बराच प्रभाव पडला. लिंगपूजा व बली 
दोन्ही ग्य आणि त्याज्य मानळे जाऊं लागलें, असें 
असले तरी बहुजनसमाज प्राचीन धर्मासच चिकटून 
राहिला. मध्ययुगीन तंत्रघर्म हे प्राचीन सिंधुधर्माचेच 
अवदोष होत, लिंगपूजा आणि बली याशिवाय या 
धर्माचा आणखी एक विशेष आहे, आणि तो म्हणजे 
मंत्रतंत्र आणि जादू. आयोच्या शत्रूंचा ते मायावी 
जादुगार असल्याबद्द अनेक क्रचांतून उल्लेव आहे. 


२९ 


नवभारत 


त्यासंबंधी विचार साकल्याने अन्यत्र करूं. श्रावणाच्या 
अमावास्येला भारताच्या कांहीं भागांत पोळा नांवाचा 
बैलाचा सण करतात. त्याचें महत्त्व द्राविड प्रचुर 
मागांत जास्त आहे. हा सण प्राचीन लिंगपूजकांचा 
असावा अर्से दाखविणाऱ्या बऱ्याच गोष्टी आहेत. 
वृषमपूजा ही आर्य-पूर्वाची असून ती आर्यांची 
नव्हती हें आपण वर पाहिलें. दुसरं महत्त्वाचे कारण 
असे आहे कीं डोक्‍यावर रिंग असणें हें आर्यपूर्वाच्या 
देवाचें व्यवच्छेदक आहे हें आपण अन्यत्र पाहिलें, 
या दिवशी बेळाला देवत्व आणण्यासाठी बैलावर 
बार्दिंग बांधतात. बादिंगामुळें हा सण निश्चितपणे 
आर्यपूर्वाचा होता हें स्पष्ट होते. याशिवाय ह्या 
सणार्‍चा आयंपूर्वा्शीं संबध दाखविणाऱ्या कांही गोष्टी 
आहेत, त्या दिवशीं बहीण भावास ओवाळते, 
या सणासंबंधींच्या लोककथांवरून हा सण प्राचीन 
काळीं नरभलिप्रधान असावा. जादूटोणा आणि 
मन्जतन्वाचा उपयोगहि खालच्या वर्गातून या दिवशीं 
होतो. या रात्रीं बडगा आणि मारबत इत्यादि प्रकार 
होतात. पूरण श्रावण महिना शिबाच्या उपासनेचा 
असतो आणि अमावस्या हा शेबटचा दिवस, त्या 
दिवशीं प्राचीन काळीं नरघली होत असावे. या 
दिवशीं प्राचीन काळीं गांवांतील दोन तट गांबाबाहेर 
जाऊन एकमेकांवर दगडफेक करीत असत, हा अपरोक्ष 
नरभटीचाच प्रकार असावा. माबतींतील कबडीने 
जुगार खेळले असतां लुगारांत पुष्कळ लाभ होतो असा 
समज असल्यामुळें ही.कवबडी मिळविण्यासाठी जुगारी 
प्रयत्न करीत, त्यामुळें कधीं कधी मार्झत काढणारास 
ड्जा होण्याचाहि संभव असे. पोळ्याचे दुसरे दिवशीं 
जुगार ळण क्षम्य मानलें जात होतें. ह्याच कबडीचा 
डपयोग धनतेरसीलाहि जुगार खेळण्याकडे होत असे 
ह्या सणाचे महत्त्व विदर्भात फार आहे. पोळा ह्या 
भागांतील बहुजन समाजाचा फार मोठा सण आहे 
हछी मात्र वर लिहिलेल्या प्रकारांपैकी बहुतेक प्रकार 


ढोपले, 
क्षि शब्दांतील कल्पना 


कषिपंचरमीचाहि बेलाशीं संबंध आहे. 

सुद्ध पंचमीला बेलांच्या श्रमाने उत्पन्न 
९ *_» 

खाद्यपदाथ न खाण्याचे तरत आहे, 


१ झालेले भाद्रपद 
_ झालेले कोणतेहि 
€ भ्रत बहुतांशी 


३० 


अनुक्रमणिका 


स्त्रिया आचरतात. रजोविषयक दोषांची पापनिदृत्ति 
ही त्याची फलश्रृति आहे. क्षि शेती करीत नव्हते 
व कंदमुळांवर निर्वाह करीत होते. त्यांचे स्मरणार्थ 
नइप्रिपंचमीचे दिवशीं बेलाच्या श्रमाने निर्माण झालेले 
कोणतेहि पदार्थ न खाण्याचे त्रत आहे. असा क्रि 
पंचमीसंत्रंधीं साधारण समज आहे. आणि म्हणून 
करेडंप्रेसब्रंधीं आदर बाळगणारे कांहीं धार्मिक पुरुषाहि 
हे ब्रत आचरतात. क्रषिपंचमी संबंधी असलेला समज 
घरोजर आहे अथवा नाहीं हें पाहण्यासाठीं प्रथम 
नप्रिसंजंधीं विचार करणें प्रस्तुत आहे. त्रडषिबद्दळ 
यथार्थ कल्पना येण्यासाठी * तष शब्द क्रञचांतून 
कोणत्या अर्थी आला आहे आणि त्यावरून क्रषरि- 
संबंधी काय माहिती मिळते हें पाहणे प्रस्तुत आहे. 
नष्र शब्द क्र्चांतून एकूण १३३ वेळां आला आहे. 
त्या सर्वे कचा उद्धृत करणें शक्‍य नाहीं. त्यापैकी 
कांहीं महत्त्वाच्या कचा उद्धृत केल्या आहेत. त्या- 
वरून क्षि शब्द तज््चातून कोणत्या अर्था आला ते 
उघड होईल, क्र्चांचा विचार करण्यापूर्वी एक मह- 
त्वाची गोष्ट सांगून टाकली पाहिजे ती अशी, त्रषि- 
शब्द क्रचांतून इतके वेळां येऊनहि यास्काने त्याचे 
निरुक्त सांगितले नाहीं. त्याचें कारण कदाचित्‌ क्रषि 
शब्द सर्वाच्या ओळखीचा असल्यामुळें त्याचा अर्थ 
गतला नसावा. अथवा कदाचित्‌ क्षि शब्दाची 
"गात व्युपत्ति माहीत नसावी, कारण कांहींहि असलें 
तरा कष शब्दाची व्युत्पत्ति यास्काने निरुक्तांत सांगि- 
तढी नाहीं हे निश्चित आहे. पहिल्या मण्डळांतील 
गहेल्या सूक्तांतील दुसऱ्या कश्चेचे निरुक्त सांगितले 
आहे. ते कचेसह जसंच्या तसं उट्धत करतों - 
अभि: पूरवोभिक्रंषिमिरिड्यो नूतनेरुत । 


सदेवॉ एह्‌ बक्षति । 
निरुक्त - अमिर्यः पूवतरधिमिरीलितव्यो बन्दितव्यो& 


अस्मामिश्व नवतरेः स॒ देवानिहावहत्विति । 


कि निरुक्‍तांत कृषि शब्दाची व्युत्पत्ति अथवा 


यास्काने सांगितला नाही हं दिसून येईल 
मका य भाष्यांतून त्रश्नध शब्दाची व्युत्पत्ति 
र. अत अथे सांगितला नाहीं, वरील त्रज्चेवरील 
भाष्य असं-- ट्ट क य नन * 

र हू अयमू अभिः पूर्वेमिः 
उरातनभ्गग्ब्षिराप्रशतिमि कप्रिमिः इडथः स्तुत्यः 


१-2. जड 
व र तुत!) 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


सिंधु संस्कृतींतील लोकच वेदांतील आर्यांचे शत्रू 


र्‍यूतनेः उत इदानींतनेरस्माभिरपि स्तुत्यः | ? इतर 


घरट्ध्चांतूनहि सायणाने क्रषि शब्दाची व्युत्पत्ति सांगितली 

नाहीं, त्रश्न्चा १-४८-१४ मधील पहिली ओळ अशी 
आहे- “ ये चिद्धि त्वामृषयः पूवे ऊतये जुहूरे$वस 
'महि । तिचा अर्थ असा 'हे श्रेष्ठ उषा देवते ज्या पूर्व 
त्रश्च्लींनी तुला रक्षणासाठीं. आणि अन्नासाठी आवाहन 
'केलें- ह्या चरणावरील सायणाचें भाष्य असे-' हे 
महि महिते पूजनीये बा उषादेवते त्वां ये चिद्धे ये 
' खलु प्रसिद्धाः पूर्वे चिरंतनाः क्रषयः मन्त्रद्रष्टारः उतये 
'रक्षणाय । अवः इति अन्ननाम । अवसे अन्नायच जहूरे 
जुव्हिरे आहूतवन्तः सक्तस्पेमन्त्रेः स्तुवन्त इत्यर्थः । ” 
“वरील भाष्यांत सायणाने त्रश्लयः या शब्दाचा अर्थ 
'मन्वद्र्टारः असा दिला आहे. 


'* मन्त्रद्रष्टा ! हा त्र्षषि शब्दाचा अथे नव्हे 


मन्त्रद्र्ा हा खरोखरी क्षि शब्दाचा अथ नव्हे. 
ऱ्त्यावरून त्रद्रष्रि गाब्दाची व्युत्पात्ते कळत नाहीं, अथवा 
मन्त्रद्रशा हा अथ कसा निघतो तेंहि कळत नाहीं. 
'त्रजरचा १- १६२-७ मध्य सायणाने क्राष्रि शब्दाचा 
अर्थ अतीन्द्रियद्रष्टा ( क्रय: अतीन्द्रियद्र्टार ) असा 
. पदिला आहे. त्वचा १-१६४-१५ मध्ये क्षि शब्द 
'कतूला उद्देशून आला आहे. त्यावरील भाष्य असे- 
: घडेव क्रतवः मासद्वयरूपाः क्रषयः गन्तारः । 
वर्रील भाष्यांत क्रषि शब्दाचा अर्थ गमन करणारा 
असा सांगितला आहे. याहि भाष्यांत सायणाने त्रश्‍षि 
शब्दाची व्युत्पात्ति सांगितली नाहीं, तत्रापि वरील अर्थ 
* कूज्लीगता ? या धातुवरून सांगितला असावा असें 
दिसते. क्हचा ४-५०-१ मध्ये फिरून क्रय: 
शब्दाचा अर्थ सायणाने अतीन्द्रियद्रेशारः असा 
दिला आहे. तक्रचा ८-६-१२ मध्ये क्षय: शब्दाचा 
अर्थ * मन्त्राणां द्रष्टारो जनाः ' असा दिला आहे. 
जवा ८-६-१२ मध्ये ' क्रय! ? शब्दाचा अथे 
* अतीन्द्रियाथैदादीनः स्तोतारः ' असा दिळा आहे, 
र्‍चूचा ८-८-८ मध्ये ' क्रषरिः मन्तद्रष्टा' असा क्रि 
शब्दाचा अर्थ दिला आहे. वरील सर्वे अवतरणावरून 
'एक गोष्ट निश्चित होईल कीं कचा .१-१६४-१५-मध्ये 
क्रि शब्द गमन करणाऱ्या कडतु संबंधी आहि तो 
-सोडून इतरत्र सायणाने क्रष्रि शब्दाचा”अर्थ मन्नद्रशा 
अथवा अतीन्द्रियद्रशा दिला आहे.तो त्या 


वास्तविक अर्थ नव्हे, आणि त्यापासून क्रषिशंब्दाच्या 
व्युत्पत्तीचा अथवा निश्चित अर्थाचा कांहींच-बोध होत 
नाहीं. मन्त्रद्र्टा अथवा अतीन्द्रियद्रश हे अर्थ केवळ 
वर्णनात्मक आहेत. 


त्र्षषि शब्दाचा अर्थ काय ? 

त्र्षष्रे शब्दाचा अर्थ यास्काच्या निरुक्तावरून 
अथबा सायणाच्या भाष्यावरून स्पष्ट होत नाहीं हे 
आपण पाहिलें, क्रष्षि हा शब्द त्रज्चांतून कोणत्या अर्थी 
उपयोगांत आला आहे, हें पहाणे जरूर आहे, क्रचा 
१-३१-१ पाहली ओळ अशी- 

६त्वमम़े प्रथमो आक्विरा क्रषिरदैवो देवानामभवः शिवः- 
सखा ।? हे अभ तू देवांचा कल्याणकारक सखा प्रथम 
अश्विरा क्षि झालास, क्रचा १-६६-२ मध्ये अम्नोीला 
अनेक उपमा दिल्या आहेत त्यात त्यांला “ त्रषिन 
स्तुभ्वा ) क्रषिप्रमाणे स्तुति करणारा असे म्हटलें आहे. 
कचा १-१०६-६ ची पहिली ओळ अशी- ' इन्द्र 
कुत्सो वृत्रहणं शाचीपतिं काटे निज्राळ्ह क्ररिरहददूतये । ?, 
तिचा अधे असा- विहिरींत पडलेल्या कुत्स क्र्षीर्न 
रक्षणासाठों वृत्ताचे हनन करणाऱ्या शचिपति इन्द्राला 
आवाहान केलें. ी 

या क्रचेंत कुत्साला क्षि अस संब्रोधिलळें असून 
त्याने रक्षणासाठी इन्द्राचे आवाहन केळे अरब 
सांगितलें आहे. क्रचा १ - १७९ मध्यें अमस्याचे ह्यो 
क्राषि असे वर्णन केळे आहे. ञ्ड्चा /३-२१-३ 
मध्ये अम्नीला त्रषि म्हणून संजोधिळें.ऑढि, कपि: श्रेष्ठ 
समिध्यसे * हे भ्रष्ठक्रि, तू प्रबलित होत आहेस. 
क्रचा ३-५३-९ म्य ह ्ी मळ 
प्रवाह अडीवल्याचे “वर्णन आहे. वि 
४-२६--१ मर्थ्य बामदेवाने तो पूर्वी कोणकोण झाला 

पीन आहे. त्यांत त्याने ' काक्षिवॉ क्राषि- 

होता त्याच वर्णन वकक 
रस्मि/विप्र ॥? मी वेदपठण 'करणारा काक्षवान्‌ ह 
आहे. अध म्हर्हे आहे. करवा ४-२६-६ म 
ज्याच्यावर व्हभूची कृपा होते तो कसा होतो याचे 
वर्णन आहे. “ काषिवचस्यया * तो स्वातियुक्त क्षि 
होतो. कचा ५-२९- १ इब्दांच्या स्तुतिपर आहे. 
त्यांत ' त्वमेषारमृषिरीन्दासि धीरः ? हे धीर इत्दा, चू 
यांचा ( मरतांचा ) क्षि ( स्वामी ) आहेस, येथे क्षि 
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. नवभारत 


हा शब्द स्वामी या अर्थी आहे. क्रवा ५-७५-१ 
मध्ये अश्विनाची स्तुति आहे. त्यांत “ स्ताता 
वामश्विनावृषषि स्तोमेन प्रतिभूषयति । ' हे अश्विनो 
तुमचा ( रथ ) स्तवन करणारा त्रइष्रि स्तुतीने भूषवितो 
या क्रज्चेंतहि त्रश्मीचें लक्षण स्तुति करणेच सांगितलें 
आहे, त्रश्‍चा- ६-१४-२ मध्यें अम्नीची स्तुति आहे. 
त्यांतील पहिली ओळ अंशी- ' अभिरिद्धि प्रचेता 
अभिवेधस्तम क्रप्रिः । अग्नीच ज्ञानवान्‌ आणि 
श्रेष्ठ हवन करणारा क्रंषि आहे, या क्रचेंत क्रषीचौं 
ज्ञानवान आणि हवन करणार अंशीं दोन लक्षणे सांगि- 
तलीं आहेत. क्तचा ६-१६-१४ मध्ये अग्नीची स्तुति 
आहे. ती क्र्वचा अशी--* तमुंत्वा दध्यड्यप्रिः पुत्र 
इचे अथवेण: । वुत्रहणं 'पुरंदरम्‌ । ” अर्थ * त्याच 
रात्ूर्चे हनन करणाऱ्या व त्यांच्या शहरांचा नाश कर- 
णोऱ्या अथर्वेण पुत्र दध्यंडत्रष्रि रक्षणासाठी प्रज्वलित 
केलें, दध्यड्नचे क्षि अर्से वर्णन वरील क्रचेंत आहे. 
कचा ८-८-८ मध्ये कण्बपुत्र वत्साला त्रघि असे संजो- 


घिलें आहे. क्र्वा १०-२६-५ मध्ये पूषनूला क्रघि. 


असे म्हटलें आहे, 
क्रषींचें लक्षण 

कग्वेदांतील ९ वें मंडळ सोडून सर्ब मंडळांतून 
क्षि शब्द कोणत्या अर्थी वापरला हें पहाण्यासाठी 
कचा उद्धृत केल्या आहेत. त्यांत क्वचित्‌ अभि, इन्द्र, 
मरुत्‌ आणि पूघन्‌ इत्यादि देवांना व एकदा क्र्तूंना 

| इतर ढ *७३_ 

त्रहषषींचें व क्रंषींच्या गुणांचे वर्णन लचा 
१-६६-२ मध्ये. अभीला ' क्रषिन स्तुभ्वा ? म्हणजे 
कषीप्रमाणे स्तुति करणारा असं म्हटले आहे. देवांच्या 


स्तुती म्हणजे कटूचा करणे आणि त्या म्हणणे हे कषी 
मुख्य लक्षण आहे, त्रत्ा ६-१ ४-२. मचे अग्नीची 
स्दात आहे, त्यात कुषीची ' प्रचेता ? म्हणजे शानवान 
व “ वेधस्तमः  भ्रष्ठ हवन करणारा अशीं दोन. लक्षण 
सांगितली. आहेत. म्हणजे ज्ञानवाने, 

>] 


"ण"णुहनवमासत अनक ०, नवभास्त ( ऑगस्ट १९५८ ) ं 


क्कषीसंबंधीं माहिती | 

वरील क्रचांत अंगिराना त्र्रष्रि असं संबोधिले आहे, 
अंड्रिरा ही एक व्याक्ति नव्हती. अक्चिरा हा एक समूह 
होता. अक्वेराबद्दल अत्यंत थोडक्यांत परंतु यथार्थ 
माहिती क्र्चा १-८३-४ मध्ये आहे. ती तरन्न्चा 
अशी--- 
आदद्विरा प्रथमे दुधिरे वय इद्धाझयः शम्या ये 


सुकृत्यया ।. 
सवे पणेः समाविन्दन्त भोजनमश्वावन्ते िह'ाधामंड | 
नरः 


अर्थ अक्षिरानी प्रथम अन्न काबीज केलें व नंतर 
चांगल्या बनविलेल्या पेटलेल्या चुड्यानी पणींचे घोडे; 
गाइ, पशुधन आणि सर्व उपभोग्य वस्तु मिळविल्या. ” 
ह्या क्रचेवरून अश्रिरानी प्रथम पणींचें अन्न लटलेंव 
नंतर पेटलेल्या चुड्यांनी पणींचे घोडे, गाई, पछुधन 
व सव प्रकारच्या वस्तु मिळविल्या. अक्विरा हे नुस- 
तेच यज्ञ करणारे आणि करवा करणारे नव्हते. तर गूर 
लढवय्ये देखील होते. त्यांनी अग्नीच्या साह्याने पणींचीं 
शहरें जाळलीं व त्यांचें सर्वस्व जिंकून घेतलें. या घटना 
कग्वेदांत संकलित केलेल्या त्वा रचण्यापूर्वी अनेक 
रातके झाल्या, अद्रिरा आणि त्रम्बेदांत वर्णिळेळे इतर 
कषी आश्रमांत राहणारे ज्यांत, दांत, तपस्वी होते असा 
जो सामान्यतः समज होता तो अगदीं चुकीचा आहे. 
कषी विजिगिषु योद्धे होते. अक्चिरानी पणी व्यापा- 
र्‍्यांचे धान्याचे काफले, त्यांच्या तटबंदीच्या शहरांतील 
कोठारे व शेतांतील धान्य लुटले, असल्या प्रकारच्या 
युद्धांना अकसाता अथवा वाजसाता म्हणजे अन्न 
उटण्यासाठीं युद्ध असें क्ज्न्चांतून म्हटलें आहे. कुत्सा-” 
छाहि क्षि म्हणून संबोधिले आहे. कुत्सासंबेधीं सवि- 
स्तर माहिती इतरत्र* * दिली आहे. अक्जेराप्रमाणे 
कत्सहि लढवय्या होता. अद्विराप्रमाणे कुत्स ही 


जमात नव्हती, आजञुनीचा पुत्र असं तरज्चांवून 
कना वणन आहे, तो प्राचीन आर्यातील एक प्रभावी. 
चि 


होता, त्याने इलिनिशाचीं तटबंदीचीं शार्हरे 
( १-३३-१२ ). त्याने दिंगे धारण करणाऱ्या. 
यर्‍्गाचा बघ केला, त्याने अतिथिग्व दिवोदास आणि 
आच याच्या सहाय्याने शेकडों ठिकाणीं दासांच्या. फार 
मोठ्या प्रमाणावर कत्तली केल्या, त्याने शुष्णास ठार 
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सिंधु संस्कृतींतील ळोकच वेदांतील आर्यांचे शत्रू 


मारले त्यावेळीं त्याचें धान्य फार मोठ्या प्रमाणावर लटलें, 
( १-६३-३; ४), कुत्साने दुर्याण नांवाच्या कुय- 
वाच्या तटबंदी आणि द्रवाजे असलेल्या शहराचा 
नारश॒ केला ब तेथील धान्याची कोठारे लटलीं 
(४-१६-१२ ). कांही विद्वान दुर्योणचा मोहेंजो- 
'दारोशीं संबंध जोडतात. दुयाण मध्ये दोन शब्द 
आहेत. दूर्‌ म्हणजे दार आणि योन (योनि ) म्हणजे 
ठिकाण अथवा शहर, टुयोण म्हणजे दार असलेलें 
ठाहर. वरील वर्णनावरून अक्मिराप्रस्यमणे कुत्सांनेहि 
मोठ्या प्रमाणावर दासांची कत्तल केली, त्यांच अन्न 
आणि सव उपभोगाच्या वस्तु ठटून नेल्या, व त्यांच्या 
शहरांचा नारा केला. 


वसिष्ठ विश्वामित्र या जमाती होत्या 


त्जचा ४-३६-६ मध्यें ज्याच्यावर क्रभूंची कृपा 
होते तो उत्तम घोडेस्वार, उत्तम त्रज्वा करणारा, शूर, 


लांबवर फेक असलेला, युद्धांत हार न जाणारा, खूप . 


संपत्ति मिळविणारा आणि वीर्यश्याली होतो असें वर्णन 
आहे. हें वर्णन सर्वच क्रषींना लागू पडणारं आहे. 
विश्वामित्र आणि त्याच्या कुशिक अनुयायाना हें वणन 
अगदीं तंतोतंत लागू पडतें, विश्वामिञहि अंगिराप्रमाणें 
एकं जमात होती. त्याना कुशिक असेहि म्हणंत होते. 
हेहि 'लढवय्ये लोक होते, त्यानी दाशाराज्ञ युद्धांत 
महत्त्वाचा भाग घेतला. त्यानी प्रमंगद रा किटका- 
वर स्वाऱ्या केल्या. त्यानी सुदासाला फार २ ठें सहाय्य 
केलें व त्याच्या अश्वमेधाच्या धोड्याच फार तत्परतेने 
रक्षण केल. “ वलिष्ठाः ? हीहि विश्वामित्राप्रमाणे एक 
जमात होती. * वसिष्ठाः ? असा बहुवचनाथीं उल्लेष 
कज्ञचांतून अनेक वेळा आला आहे. हें बहुवचन समू- 
हाथा आहे. वसिष्ठाच्या अनुयायांचा तृत्सु असाह 
उल्लेख आहे. त्यांनीं यमुनेच्या तीरावरीळ अजरिग्र 
आणि यक्षु या जमातींचा पराभव करून भेदास ठार 
मारळें (.७-३३-३; ७-८२-४), वसिष्ठ सेनिक श्रेत 
वसन परिधान कर्रांत असत व केसाचे जुडे उजव्या 
बाजूला बांधित असत, ते फार चपळ असून उत्तम 
घोडेस्वार होते (५-३२२-१). शत्रूंच्या शहरांना आगी 
लावण्यांत त्यांचा हातखंडा होता. 

कचा उद्‌धुत करून कषीसंबंधीं जरा विस्तृत 
माहिती दिली आहे, त्यावरून क्लप्री आश्रमांत 


न, भा, ५ 


रहाणारे अध्ययन-अध्यापन आणि तपश्चर्या करणारे 
शांत,. दांत आणि ऐहिक जगापासून परावृत्त झालेले 
असे त्यांच्या संबंधीं पुराणादि पुढील वांडमयावरून 


'झालेळे आपले समज त्रल्न्चांतील क्रष्रींच्या वर्णनाशीं 


अत्यंत विसंगत म्हणून चुकीचे आहेत हे दिसून येईल. 
तश्र्षी शूर विजिगिषु योद्धे होते. 
क्रषि शब्द देशबाचक ? 
- ते शत्रूचे धान्य आणि शेते काबीज करीत, त्यांना 
धान्य खाण्यासंबधीं कोणताहि प्रत्यवाय नव्हता. अशा 
परिस्थितींत त्रश्र्ींच्या स्मरणाथ बेलाच्या श्रमाने उत्पन्न 
झालेलें धान्य न खाण्याचें कांहींच स्वारस्य उरत नाहीं. 
वरील वर्णनावरून जरी कत्रषींबद्दल यथार्थ कल्पना 
आली तरी क्रषि शब्दाची व्युत्पत्ति मात्र कळली नाहीं. 
यास्क आणि सायण यानी 'त्र्षी गतो? यावरून ' क्रषि? 
शब्दाचे निरुक्त सांगितलें नाहीं. प्रस्तुत लेखकाच्या 
मते क्षि शब्द हा देशवाचक असून मुळांत तो 
' क्ष ? देशांतून आलेल्या लोकाना लावीत. असावे, 
त्याच अर्थाने तो विजिगिषु पूव आर्यासंबंधीं योजिला 
असावा, पुढें त्याचा मूलाथ जाऊन त्रश्चषे म्हणजे 
तज्चाकार.या अर्थी उपयोग आला आहे. क्रहग्बेदांत 
संकलित केलेल्या क्रन्र्चा रचणाऱ्या आधुनिक श्र्षषींना 
क्षि म्हटलें आहे ते ह्याच आर्थी. म्हणून तरश्न्वांत 
पूर्व कभी आणि नूतनक्रषी असे दोन प्रकारचे त्रश्षषी 
कल्पिले आहेत. मुळांत त्रद्र्षि शब्द आयांच्या मूळ- 
स्थानाचा द्योतक असावा. आर्याच्या मूलस्थानासंबंधीं 
अनेक कल्पना आहेत. त्यांपेकीं एक कल्पना आर्य हे 
: क्ष देशांतील राहणारे होते अशी . आहे. दास 
शब्दाबद्दलहि कांही विद्वानांचे असें मत आहे कीं 
दास हा शब्द ' दाइ? नांवाच्या रूस देशांतील कास्पि- 
अन समुद्राच्या काठावर राहाणाऱ्या आर्याच्या शतूंच्या 
नांवावरून आला आहे. “क्रषि? रुष देशाशी 
संबंधींत आहे असे म्हणणें केवळ एक तर्क आहे. 
त्यावरून आयोचे मूलस्थान ' रुस ? होतें हें निश्चितपणे 
मानतां येत नाहीं. त्यासाठीं जास्त संशोधनाची आणि 
पुराव्याची गरज आहे. 
क्रषिपंचमी काँ वृषपंचमीं | 

वरील विवेचनावरून कचिपंचमीचा क्ष्रीशी कांहीं 
संबंध असलेला दिसत नाही. हें न्रत बहुधा अबषषिपंचमी 


३२ 


नवभारत 


नसून वृषपब्धमी असांवे, आणि त्याचा आर्यपूर्वांच्या 
लिंगपूजेशी आणि वृष पूजेशी संबंध असावा, वृषभ 
आयंपूब अत्यंत पूज्य मानीत. ते लिंगपूजेचे श्रेष्ठ 
प्रतीक होते. सिंधु उत्खननांत उपलब्ध झालेल्या सव 
मुट्रांतेन जो वृषभ दाखविला आहे, तो न ठेचलेला 
वळू आहे. सिंधुसंस्कृतींतील लोक पूजेसाठी कांहीं न 
फोडळल वळू बाळगीत असत असे दिसते, वृषभाला 
ठेचून प्रजननासाठीं निरुपयोगी करणं हे लिंगपूजेच्या 
कल्पनेच्या विरुद्ध आहे. बेळ ठेंचून शेतींचे कामास 
लावणे प्रथमतः गह्ये मानळें जात असावें. परंतु बेल 
ठेचून शेतीच्या आणि गाडी ओढण्याच्या कामास 
लावण्याची उपयुक्तता जाणून बल ठेचण्याची प्रथा रूढ 
झाली असली, तरी बेळ ठेंचेण व रोती करणे हीं कार्म 
कमी प्रतीचीं मानलीं जात असावीं. सिंधु संस्कृति प्रायः 
वाणिज्य-प्रधान असून तेथील लोकांना कचांतून पणिः 
म्हणजे वाणी असे म्हटलें आहे, शेती हाहि त्यांचा 


महत्त्वाचा धंदा होता, हें आपण इतरत्र पाहिलें. तरी . 


तेथीळ लोकाना रोतकरी अस क्रचांतून म्हटलें नाहीं. 
सिंधु संस्कर्तार्ताल लोक लिंगपूजक आणि वृषभ पूजक 
असले तरी शेती करण्यासाठी बैलांचाच उपयोग करीत 
होते. सिंधुसंस्कृतींत बैलगाड्याहि होत्या. ह्या गाड्या 
बहुतांशी आजच्या पंजाब आणि सिंधमधील जेल- 
गाड्यासारख्याच होत्या. त्याबद्दह निश्चित स्वरूपाचा 
पुरावा उत्खननांतून उपलब्ध झाला आहे, सन १९४९ 
मध्ये श्री. के. एन्‌ शास्त्री यांनीं हरप्पा येथील प 
स्मशानभूमीर्चे उत्खनन केलें त्यांत अचानक एका 
प्राचीन बेलगाडीच्या रस्त्याचा शोध लागला. त्याचा 
उल्लेख 8, 7, १, 1८९८: भे आपल्या लेखांत 
केला आहे तो कांहीसा महत्त्वाचा असल्यामुळें येथें 
उद्‌घधत केढा आहे- 


“« प॥९ 1101001191] १1800ए61'] 0! ए॥. 
१९1680 ॥॥७ 0180 01 8 ७९01800 ९७७1- 
08९] 01086 ७००४९ ॥॥९ 119015] 9110719] 
०] ॥618९811) 0611९९17 प॥४६७ १९७९७] 
०1 13 12९0 0610॥ (0९ 7९6९1 8111908 


"७, ॥॥९ 0188108 ७0९७७९९] 6001 108911 
० ७०0॥॥९७७०॥वीाप७४्ट ४7५8 18 8 1९९1 6 1101088 
८0 8 1९6 ॥ 1100168, ए७1७ ोष्टूणा'€ 1811103 
फांणी ७७ टुषप्टक 9 प्रा०0१९ उिंपरकफा 
०७७४, फणा 81९ शण] 1. ४९0९108] 
णच ७० 18 ॥100618 1000१ पर्ण हा- 
०१५० ७0 पदा] 10प0ते 19 ७1९0108 
९३७७५४७]018, 116 ७०. ७९०॥ष१्ट्ू७ (08 
४७९४ ९11. 11175९ 0 1102 8116, ” 
वृषल शब्दाची व्युत्पत्ति 

यावरून सिंधुसस्कृतींत बैलांचा उपयोग केला 
जात होता हें निश्चित दिसते. तत्रापि बेळ ठेंचरणे व 
ठंचलेल्या बैलांच्या साह्याने शोती करणें धर्माविरुद्ध 
म्हून कमी प्रतीचे लेखले जात असावे, वळू फोडणे 
गह्ये आहे हे दाखविणारे कांहीं वाकप्रचार प्रचलित 
आहेत. ' वृषल ? म्हणज गदर, ह वषे लुनाति स 
वृषल! ? बेळ फोडतो तो वृषल, वुष . म्हणज बेल हा 
शब्द ' वृष सेचने ? या धातूवरून आला असून 
बीयसिंचन हें त्याचे मुख्य लक्षण आहे. बेळ फोडणारा 
तो डेषळ असा बेळ फोडण्याचे गर्ह़ काम करणारा- 
शाठा तुच्छतादशेक शब्द आला. तो पुढें बैल फोड- 
णारांच्या सर्वे वर्गाला लावला गेला व वृषल हा राब्द 
शाचा प्रतिशब्द झाला, मन्वादि स्मृतींत वृषळ हा 
शब्द दद्वाचक आहे. लक्षणेने वृष शब्द अनेक 
फस्याणकारक गोष्टींची वर्षा करणारा या अर्थाने धर्म- 
शाचकाहे झाला. वृषल म्हणजे धम मोडणारा असा 
सामान्य अर्थ त्यास प्रास झाला, असे असलें तरी 
हष हा शब्द मुळांत ब्रेल फोडणाराचा वाचक आहे. 


नष पंचमीचा कषींशी कोणत्याहि. प्रकारे संबंध 
गाहीं हे वरील विवेचनावरून ध्यानांत येईल. बैल 
फोडणे व्‌ शेतीसाठी त्याचा उपयोग करणें हें लिंगपूज़क 
- मपूवाच्या दृष्टीने अधम्ये होते. शेतींतीले अथवा 
यर " आचरावयाचे असलेल्या, या व्रताचा 


( ए8 हळ ए७ &ावे शशशाऱ ) छा पव णी लिंगपूजक आयंपूर्वाशी असण्याची 
डंकुनेद पपतप 881] ९६४-७708, 18 मागील ब आहे, मुळांत वृष्रपव्वमी असून त्या- 
९७ जाते ०४७. ६] ते झाठ्फ8 ४5 लोप र सी नक त्यासअधी माहितीचा कालांतराने 
जागा क्रषरिपंचमीने घेतली असून 

३४ 


अनुक्रमणिका 


१-2 आ 
ळड र डु युन. 


-करंखगघनचिठजचज, 
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संगणकीकृत 


सिंधु संस्कृतींतील लोकच वेदांतील आर्यांचे शत्रू 


नवीन कल्पना निर्माण झाल्या असण्याची राक्‍यता 
आहे. 
निष्कषे 

येथवर सिंधुसंस्कृतींल लोकांच्या देवांचा आणि 
पृजापद्धतींचा विचार केला. त्यावरून कांही अत्यंत 
महत्त्वाचे निष्कषे निघतात. सिंधुसंस्कृतांतील लोक 
ढिंग, मूर्ति, वृषभ, प्रथ्वी, नद्या, आणि वृक्षादींचे 
पूजक होते. त्यांतील आर्यांचे शत्रुहि लिंग आणि 
मूर्तीचे पूजक होते. त्यावरून त्यांचे ऐकात्म्य सिद्ध 
होतें. ह्या सामान्य पुराव्याखेरीज त्यांचे ऐक्य निश्चितपणे 
सिद्ध करणारा पुरावा म्हणजे तीन तोंडाच्या रिंगें धारण 
करणाऱ्या उत्खननांतील मुद्रांत प्रामुख्याने दिसत अस- 
लेल्या देवाशी त्रज्ञ्वांतून वणन असलेल्या दासांच्या 
विश्वरूप नांवाच्या तीन तोंडाच्या, सहा डोळ्यांच्या, 
डोक्यावर दिंगें धारण करणाऱ्या देवाचें तंतोतंत 
साम्य होय. ह्याशिवाय सिंधुसंस्कृतींतील लोक तत्तेंच 
न्र्चांतील आयांचे रात्रू , इृषाकपिचेहि पूजक होते 
सिंधुसंस्कृतींतील लोकांचे आणि वेदांतील आयांच्या 
शत्रूंचे देवे आणि पूजा-पद्धतीत दिसून येणारे ऐक्य 
या दोन्ही लोकांचें ऐक्य निश्चितपणं सिद्ध करते. 


देवांच्या भिन्न कल्पना 

आर्यांचे देव आणि पूजा-पद्धति सिंधु संस्कृतींतील 
लोकांच्या, तसेंच त्रश्न्यांत वर्णन असलेल्या त्यांच्या 
ात्रंच्या, देवापेक्षा व पूजा-पद्धतीपेक्षा अत्यंत 1भन्न 


होते. दोघांच्या देवांच्या कल्पनाच मुळी वेगळ्या 


होत्या. (> त च. र 
तिसरा अत्यंत महत्त्वाचा निष्कषे म्हणज मध्य- 


युगीन तांत्रिकांचे देव आणि पूजापद्धति प्राचीन सिंधु- 
लोकांच्या देवांचे आणि पूजा पद्धतींचे सातत्याने चालत 
आलेळे अवशेष होत. तसेच प्रचलित हिंदुसमाजांतील 
देव आणि' पूजापद्धतीचा पाया प्राचीन सिंधुधम 
आणि मध्ययुगीन तंत्रधम आहे. हलींची मूतिपूजा, 
लिंगपजा, वृषभपृजा, इत्यादींचे मूळ तटचात शा 
तसेच प्रचलित हिंदु समाजांतील दैव क्वचांती देवांची 
बदललेलीं रूपें आहेत हेंहि मानणे बरोबर नाहीं. खुद 
घ्रशचांतील देवावर प्राचीन सिंधु धर्माचा फार मोठ्या 
प्रमाणावर प्रभाव पडला आहे. नुसता प्रभाव पडला 
असें म्हणून भागण्यासारख नाहीं, कवाद आर्य- 


अनुक्रमणिका 


पूर्वाच्या देवांचा आणि धर्माचा फार मोठ्या प्रमाणावर 
स्वीकार केला आहे. प्रचलित हिंदु धर्मावर आय 
धर्माचाहि फार! मोठा प्रभाव पडला आहे. आतां 
आर्याचे कोणते आणि आर्य पूर्वाचे कोणते हे ओळ- 
खणें कठीण झालें आहे. 


हे निष्क्षे फार महत्त्वाचे असल्यामुळे त्यांच्या 
संबंधीं पुराव्याचा जरा तपशीलवार विचार केला 
आहे. 


लोकरच सुरू होणाऱ्या जिल्हा परिषदांच्या राज- 
बटींत जिल्हा पत्रांना गोरवार्चे स्थान मिळून त्यांची 
संपन्नता वाढली पाहिजे, विघायक टीका करणाऱ्या 
वृत्तपत्रांची कोंडी न करतां त्यांनाहि लोकशाही नात्याने 
चांगल्या प्रकारें जगण्याचा अधिकार आहे. केवळ 
लाचार, मिंधी, स्तुतिपाठक वृत्तपत्रे जगवून समाज 
समृद्धीच्या मार्गावर वाटचाळ करूं शकणार नाहीं ! 
त्यामुळें ठेकेदार, काळाबाजारवाले, हातभट्यांचे पाठी- 
राखे, यांचच प्रस्थ समाजांत धिंगाणा घाळू लागल्याचे 
दिसून येईल. जिल्हा परिषदांमुळें सत्तेचे जरी विवेंद्री- 
करण होत असलें तरी जिल्ह्याचा सर्वे कारभार एकछत्री 
होणार असल्यानें जिल्हा परिषदेचा कृपाकटाक्ष ज्या 
वृत्तपत्रावर राहील तीं वृत्तपत्रे फोंफावतीळ आणि 
बाकीचीं . राणीखत रोग झालेल्या कोंबडीप्रमाणं मान 
टाकून मरून जातील हा धोकाहि मोठ्या प्रमाणांत 
संभवतो. तरीपण जिल्हा परिषद म्हणजे लोकशाहीचा 
एक महान्‌ प्रयोग मानून वृत्तपत्रकारांनीं जिल्हा 
परिषदा यशस्वी . होण्यास मोठा हातभार लावला 


पाहिजे, ” 
> राम निसळ 


( मराठी पत्रकार परिषदेच्या अध्यक्षपदावरून ) 
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श्री, दुगो भागवत 
लोककथेचीं पर्यवसान 


. जगभरच्या लोककथांचा तोंडवळा एकसारखा दिसतो. 
पण प्रत्यक कथेत थोडासा फरकहि असतो. या साम्य- 
विरोधाच्या अनुरोधाने लोकसाहित्यिकांनी एका तोंडव- 
ळ्य़ांच्या लोककथा एकत्र करून मलकथा बांधण्याचे 
कार्य सुरूं केलेलें आहे. त्याशिवाय स्थानिक कथांच्या 
पर्यटनाचेहि धागेदोरे लावण्याचे यशस्वी प्रयत्न गेल्या 
शंभर वर्षात सारखे चाळू आहेत. येथे वेगवेगळ्या 
काळीं व वेगवेगळ्या देशांत व प्रांतात, त्याचप्रमाणे 
भिन्न भाषांत आढळून येणाऱ्या एका सामान्य जागतिक 
कथेच्या भिन्न भिन्न पर्यवसनांचा विचार करायचा आहे. 
पूर्वींच्या लोकसाहित्यविश्यारदांचे मत असे कां 
कांचेच्या दुर्मिणींत रंगीत कांचेच्या तुकड्यांच्या जशा 
प्रत्येक चलनाजरोअर भिन्न व विविध आकृति तयार 
होतात, त्याच प्रमाणे ठराविक कथात्रीजे प्रत्येक सांस्क- 
तिक व' भाषिक आंदोलनामुळे वेगवेगळ्या अतक्य 
पद्धतीने एकत्र येऊन विविध कथांचे नमुने 
बनवतात. या सिद्धांतार आक्षेप धऊन डॉ. 
क्रापनीं म्हटलें आहे कीं कथा एकदांच, एकाच 
ठिकाणीं, तयार झालेली असते ब आपल्या मृलऱ्याना 
पासून ती दूर जाते तसतसा तिच्यांत मोडतोड व बदल 
होत जातो. डॉ. क्रापच्या या विधानांबद्दल लोकसाहित्य- 
विशारदांत चर्चा झाली आणि त्यांत कांहींच्या मस 
दुर्बौर्णींतल्या काचेच्या तुकड्यांच्या पद्धतीचाच सिद्धांत 
अधिक आदरणीय आहे. या विवाद्य मुद्यासंबधीं मी जस- 
जसा विचार करूं लागलें, तसतसा कांहीं सामान्य जागतिक 
कथांचा ठसा मला आकर्षक वाटूं लागला. एक कथा 
निवडावी कीं जिचा आपल्या पुराणग्रंथांत उल्लेख असन 
आपल्या संस्कृतीची सव वेशिष्ट्ये तिच्यांत आहेत, 
आणि नंतर जितके पर्याय आढळतील तेवढ्यांचीं कथा- 
बीज लक्षांत घेऊन वेगवेगळी कथात्रीजे वेगवेगळ्या कथा- 
नकांत कशीं एकत्र येतात हें पहावें. मग आपण निव- 
डंलेल्या कथेचा किती मिन्न कथांशीं कसा संबंध जुळला 
जातो तं अभ्यासावें या दृष्टीने मी प्रयत्न चालवला. या 


अनुक्रमणिका 


एथक्करणासाठीं मी “ गाय व वाघ? ही कथा निवडली, 
तिचें विशछे्रण खालीं सबिस्तर दिळें आहे. त्या 
वि-्हेषणावरून मी निष्कर्ष काढला तो असा कीं कथेचे 
पर्यवसान दुर्मिगींतल्या कांचेच्या तुकड्यांच्या पद्धतीनेच 
होत असतें. हा सिद्धांत ग्राह्य वाटतो. सुक्ष्म दृष्टीने 
विचार केल्यास एकाद्या कथेचा मूळचा घांट व तिचें 
प्रोदेशिक मळस्थान अनेक पर्यायांच्या* गुंता गुंतींतून 
शोधून काढण अशक्य नाहीं. हे फिनिरा पंडितांनी सिद्ध 


केलेळेंच आहे. मूळची कथा त्यामुळें एक तर अधिक 


क 


२६ 


चंगल्या तऱ्हेने वृद्धिंगत होते किंबा डॉ. क्राप म्हण- 
शत याप्रमाणे ढिसाळ होत जाते. मूलस्थान सुट- 
त्यावर, भाषा बदलल्यावर, कथेत बदल न होणें अशक्य 
असते. मात्र तो फरक केवळ विध्वॅसकच असतो असें 
नव्हे. या व पुढील प्रकरणांत कांहीं जागतिक कीर्तीच्या 
कथांचे वेगवेगळ्या संदर्भानुसार प्रथक्करण केलेलें आहे. 
या सर्वे एयक्करणांत 'डुर्विंगसिद्धांताची च? प्रतीति अधिक 
यते यांत रांका नाहीं, 
बाघ ब गाय 
तापस संस्कृतींतून भारतीय कथांत आलेला विशेष 

"जे रामायण-महाभारतांत वर्णिळेळे क्रषिमुनींच्या 
हिंख ब मद्य पशूंचे अवेर, या विशेष्रांतून निघालेले 
कथाबीज म्हणजे वाघ व गाय यांच्यांतल्या वैरशमनाचें. 
घव गाय? यांचीं सुप्रसिद्ध कथा विस्ताराने प्रथम 

1: पैथांच्या ख्पाने अखिल भारतीय 
त बिविध तऱ्हांनी परावर्तित झालेली 

" लोककथेचें परावर्तन व प्रसरण म्हणजे काय हें 
थतच पहावें. अशी ही लोक- 
कथा आहे. 
ड, अध्याय १८ ) कथेचा 
१ नांबाच्या गवळ्याची नंदा 
सुदर व पुष्ट कांसेची गाय होती, तिचा 
रक्षा खणखणीत होता, या गाईला 


ळय 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संर्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


नांवाची एक अति 
आबाज घंटेस 


लोककथेचीं प्यवसानें 


पएकटेंच दूर जाऊन चरायची संवय होती. एकदां मात्र 
ती गाय चरतां चरतां दूर जगलांत. गेली, आणि 
का दरींत घुसली, तेथें मनमुराद गवत वाढलें होतें. 
तें ती गाय खात होती. इतक्यांत वाघाने डरकाळी 
फोडून तिच्यावर झप घेतली. वाघ तिला मारणार 
इतक्यांत नंदा काकुळतीने त्याला म्हणाली, “ मला 
-सोड ”, “ मी नाहीं सोडणार ”. वाघ म्हणालां, 
“ तूं माझें भक्ष्य आहेस *, नंदेला ते पटले. ती 
म्हणाली, “ तूं मला खा, पण मी घरीं जाऊन 
वत्साला पाजून येते, मग तूं मला खा. ” वाघाला 
तें खरें वाटेना. पण गाईने चंद्रसर्याची, गोळीवाड्याची, 
शपथ घेतली. तेव्हां त्याने तिला वत्साला' - पाजून 
येण्यास परवानगी दिली. नंदा धांवत गोळीवाड्यांत 
आली. तिनें वासराला पांजायला घेतलें. पण तिच्या 
डोळ्यांतून पाणी बहात होतें. वासराने तिला रडण्याचे 
कारण विचारलें, तेव्हां तिने वाघाला दिलेलें वचन 
त्याला सांगितळें. वासराला पाजून तिने त्याला आपल्या 
भैत्रिणींच्या- इतर गायींच्या- स्वाधीन केलें. त्याला 
सांभाळा म्हणून विनविलें ! गोळीवाड्याला प्रदक्षिणा 
घातली, आणि रडत रडत ठेंचाळत ती वाघाकडे 


श्वयेचकित त्य 
निघाली, तिला पाहून वाघ आ झाला, 


इतक्यांत वासरू मागून धांवत आलें, * आईबद्दल 
मळा खा असें ते वाघाला म्हणू लागले, आई म्हण; 
८ मळा खा? वत्स म्हणे, 'मला खा > ही त्यांची 
स्पर्धा पाहून वोघाळा उपरति झाली. त्यांना 
जीवदान देऊन आपल्या हिंसेचा वीट आल्याने 
त्याने दरीत उडी घेतली. | 
तॉ काय चमत्कार १ त्या वाघाच्या देहांतून प्रमंजन 
राजा शापमुक्त होऊन बाहेर पडला. इकडे महादवान 
गायीला व बासराळा विमानांतून स्वर्गी नेले. तेन्हां- 


'पासून सत्य बोलणारे गोमुख महादेयाच्या देवळांत 


दिसतें. तै वासरू नंदी झाले, नंदीचीहि स्थापना देवाच्या 


द्वारी झाली. र 
मराठी पयाय 


प ांवाडा शै 
__. या कथेचे परितन मराठींत_ १ -. परिवर्वन मराठींत ' बहुळेचा पोवाडा 


किंवा “ गायीचं गार्णे : या नांवाने झालें आहे 
कानडींत ' आकळ गीत? नांवाने हें ग्रीत प्रसिद्ध आहे. 
पूण गायीला वरच्या प्रमाणे किंवा मराठींतल्याप्रमार्णे 
बहुळा हें नांव नाहीं. प 

बहुळा म्हणजे सर्वत्र आढळणारी गाय. “ बहुळे*चा 
उल्लेख अनेक मराठी गीतांत दिसतो. - ' बहुळण ? 
गायीच्या. अवयवांच्या सोंदर्याचीं, वर्णने करणारीं गीते 
कुणंब्यांत विपुल आहेत. पण ते नुसते गायीचें तिच्या 
पालकाने केलेळें वर्णन. आहे. बहुळेच्या पोवाड्यांत 
किंवा गाण्यांतठा पहिला भाग नंदा गाईंच्या केथे- 
प्रमाणेंच आहे. गायीची वचन पाळण्याची तत्परता, 
मायलकरांतली ती प्रेममय स्पर्धा, हीं बीजे तींच आहेत. 
पण शेवट वेगळा आहे. श्रीकृष्णच तेथ गायीचं सत्व 


'पहायला वाघ होऊन येतो असे दाखविलें आहे. एका. 


गीतांत महादेव वाघाचें रूप घेतो आहे; प्रभंजन 
राजाच्या शापमुक्तीचा उल्ले त्यांच्यांत नाहीं. गायीचं 
तोंड गोमुखींत व वासरू नंदींत पर्यवसान पावल्याचा 
उलछ्लेव मात्र तोच आहे. 6.3. 
छत्तीसगढी पर्याय 

छत्तीसगढांत गोड लोकांत “ सुवा ? नांवाच्या भाद्र- 
पदी आश्विनी नाचांत मला एंक सुंदर गीत मिळालें, 
या गाण्याचा आशय तोच असला तरी निवेदनपद्धति 
वरील सव पर्यायांपेक्षां अधि काव्यमय आहे. ते गाणें 
असे-- र्यी 

सबदिन सुरही मोर गामके गोरा 

आज सुरही कद्लिकछाय रे सुवना 
कदलिकछार म॑ एक पेड रुखवा 
बघवा बेठे अरराय 

एक मुंह चरे दू मुंहे चरे 

बघवा लेवथ गरराय. 

( आमच्या गांवची गाय सुरभी आज कदलीच्या 
सांवलीत, कदलींवनांत गेली, अरे पोपटा, तेथे एका 
झाडाखाली- झाडाओड-वाघ दबा घरून बसला होता, 
गायीने एक दोने घांस खाळे असतील नसतील तोंच 


वाघाने डरकाळी फोडली ), 


तट 7, प्रतिमा, .. ._ य जि | 
१, रा.म. > अहुळेचा पौवारा द्निं वृदावनीं चारित गोधरने या थुपदाचा आहे. तिसरा 


७०- एके 
या गीताचा दुसरा जुना ला कोणे एके 


सानेगुरुजींनीं “ पानवाला, श्रीकृष्ण 
.._ २, उदाहरणाथ परिशिष्ट न. 


पक्ह प्र 
1 नन 
अनुक्रमणिका प र ण च्य 1 
रउ[ज्य मराठा [वकास सस्थटद्रार 


२ आमचे लोकसाहित्य हा लेख पहा, 


रै ७ 


नवभारत 


गायः- खायं बर खारे भेया मोला 
घन खावे बछर्ने गोरस देही आंब 

( भाऊ, तुला मला खायचेंच तर खा; सुखाने खा. 
पण मला वासराला दूध देऊन येऊं दे ). 
वाघः- हरके नी मानो बहिनी वरजे 
____ नीमानो तोला धन खाऊं 

( बहिणी, मला तुझा भरंवसा वाटत नाहीं. तुला 
आतांच मी खातो), ,. 
गायः- राम दोहई भेय्या लछछमन किरिया . 

_ सूरज माता सखिया बनाऊं 

साखया बनाके घरपर लहुटन लागे 
घरपर हाडी लमाय 

(मी रामाची शपथ घेते, माऊ, लक्ष्मणाची शपथ 
घेते. सूर्य चंद्र देवतांना साक्षी ठेवते, ” आणि मग 
त्यांना साक्षी ठेऊन ती घरी परतली, पळत पळत घरीं 
आली ), 
बासरूः- खोल दे दाई खोल दे गोडके गोडई 

उझली पुझली दूध पिऊ 

सबदिन आयो दाई हुरकत भुरकत 
आज दाइंका वदन कुम्हळाय 

किया तोला दुखे दा 

किया तोला उंडे 

जवनला देवे बताय, 

( आई, तुझ्या पायांमधली कांस खुली कर, मी उड्या 
मारमारून दूध पितों. दिवसमर आई मी भटकत होतो. 
आईचा चेहरा आज कां बरें कोमेजला आई, तुला काय 
डुखतें £ काय खुपते £ तुझ्या वासराला सांग बरे ग 
गायः- ना मोला दुखे बेटा 

ना मोला उंडे 
काला दिहू बताय 
( अळा मला कांहीं दुखत नाहीं. 
तुला काय सांगू १ ), 
बासरूं:- छोड दे छोड दे दाई गोडके गोडई 
डा . उझली पूझली दूध. पिऊं 
( आई, तुझी कांस सोड, मी 
देऊन दूध पितो. ) ॥ ल्न, दुगी 


ग्रायः:- पीलेपीलेबेटा थनभर गोरस 
इधवा दुछभ होई जाय 


कांहीं खुपत नाहीं 


३्‌ट 


( बाळा, स्तनभर 
होणार आहे ), शि 
आयु आयु बछरु पाहु पाछु गेया 

कद्लिकं छाय चली जाय. 
( वासरू पुढें व गाय मागाहून कदलीवनांत आली. ) 
वासरूंः- आवा धन लेवा मामा सावधान लेवा 
किया मामा करे बलाव 
[ सावध चित्ताने मामा आपलें धन घ्या. ( किंवा 
शेषार्थी धन शब्द घेतल्यास मी आपल्यास धन्यवाद 
देतो ते घ्या असा अर्थ), मामा मला कशाला बोलावले 


दूध पी. आतां दूध तुला दुर्मिळ 


होतें १ ]. 


ओतकल सुने बघवा बिचारा 

कान पूछिला द्यि वोरा पाय 
कद्लिकच्छारमें तुम चारा चरिया 

मधुननर्मे पानी पिया 

काखरो न मारे मारूं 

जीयो भाचा लाखे बरीस 


( हे ऐकून वाघ बिचारा तोंड वळवून जाण्यास 
निघाला. ( तो म्हणाला ) -“ तुम्ही कदलीवनांत 
चारा खा, मधुवनांत पाणी प्या. माझ्या भाच्या, तूं 
लाखों वर्षे जग ), 

या गीतांत मायलकरांतली स्पर्धा किती कोमलतेने 
सूचित केली आहे | वासरू आईच्या पुढें धावते. ती 
बिचारी जड पावलांनी चालते आहे. नंतर वाघाला 
मामा असे संबोधून वासराने त्याच्या वत्सल भावांना 
स्पर्श केला आहे. त्या संबोधण्यानें वाघहि मवाळला. 
वेर गायीला त्यानें : बहिणी ? असें कुचेेनं -संब्रोधलें; 
॥ वासराला मात्र त्याने चटदिशीं भाचा म्हट्लं, 
तयाला आयुष्य ब सुख चिंतून तो निघून गेला. 

वात्सल्याचा म क्वचितच 
क परिपोष इतका सुंद्र क्‍्वचि 
महादेव, कृष्ण, प्रभंजन, गोमुखी, नंदी वगेरे कुठलाच 


लोड या गवार नसल्यानें वाघाची भूमिका किती' 
वे तितकीच कोम त्यामुळें 
या गीतांत नैन ह वठली आहे. त्यामु 


र्गिक काव्यमयता वरच्या सवे उललेखांहून 
जास्त वाटते. 


ग आतांपर्यंत एकाच कथेचे पर्याय आपण पाहिले, 
वाघ व गाय ” यांच्यांतठे अधिक स्निग्ध व उच्चतर 


लोककथेचीं पर्यवसान 


संबंधाच्या बीजाच्या कथा भारतभर आहेत. त्यांचा 
उगम वरच्या कथेत असला तरी या पर्यायकथांची 
बैठक वेगळी आहे, ल 
मराठी पयीय 

कोंकणांतल्या कुणब्यांत मला एक कथा आढंळली. 
यूर्वाधे व उत्तरार्धांत ती विभागली आहे. तिचा 
आरदाय असा -- 

एका दरिद्री ब्राह्मणाने पे पे सांठवून पांच रुपये 
मिळवले व धनगराकडून रोडकी गाय वासरासकट 
विकत घतली, पण बघतो तर गाय अवघें पावशेर दूध 
द्यायची ! तिला खायला. घालणें ब्राह्मणाला परवडेना, 
त्यार्ने बायकोच्या सांगण्यावरून तिला जंगलांत सोडलें, 
तिचे वासरूंहि तिच्या मार्गे गेलें, ब्राह्मणाचा मार 
खाऊन कंटाळलेली ती गाय घोर अणण्यांत गेली, तेथें 
एक वाघीण तिच्यावर चाळून गेळी, गायीने प्रतिकार 
केला नाहीं. पण तिचें वासरू हंबरूं लागलें. वाघाचा 
पेठा त्याच्या ओरडण्याने द्रवला आणि आईला 
म्हणाला, हा मळा मित्र बरा आहें, त्याच्या आईला 
मारूं नको. वाधिणीने तिला सोडलें. पुढें एकदां एक 
खोबऱ्याच्या वाट्या भरलली. बेळगाडी कोंकणांतून 


घांटावर चालली होती. वाधिणीनें बैलांवर झडप घाला- . 


थंच ठरवले. पण गाडीवानाने तिला सगळं खोबरे देऊं 
केळें आणि गाडी पुढ काढली, वाघीण आधाशीपणाने 
खोबरे खाऊं लागली. गांयीने फक्त खोबर्‍याची एक वाटी 
वासरासाठीं तोंडांत ठवली. तिच हें प्रेम पाहून बाघिगीचा 
बच्चा म्हणाला, पहा हिचें मुळावर कसे प्रेम आहे ते. तू 
माझ्यासाठी कांहीं आणळें नाहींत ” हे ऐकून वाघीण 
चिडली व तिनें गायीचा प्राण घेतला, त्याबरोबर 
चिडून तिच्या मुलाने तिळा कड्यावरून खालीं लोटून 
ठार केलें, पुढे वाघ व बैल मोठे झाले, 

एकदां एक. महार बैलाच्या मार्गे लागला, बैल 
उधळला आणि कड्यावरून पडून मेळा. तै पाहून 
वाघाला दःख झां, त्याने महाराला चिता रचायला 
सांगून त्यानं त्या चिंतत उडी घेतली, उत्तराधः- 
चितेतून दोन झाडे निघालीं. महादेव पार्वतीच्या कृपे 
त्या झाडांचे दोम मुलगे झाळे, वाघ मोठा भाऊ व 
बैल ल्हान भाऊ. पुढे एका राजाच्या राज्यातठा राक्ष- 
साचा उपद्रव ते नाहींसा. करतात, मोठ्याचें लम राज- 


कन्येशीं झाळें, व. तो पुढें तेथल्या राज्यावर बसला. 
घाकटा भाऊ दूर देशीं ग्रेढा आणि राजा झाला. 
त्याची बायको सोनेरी केसांची होती. एकदां समुद्रांत 
नहातांना तिचा केस निघाला आणि तो तिनें जमिनी- 
वर न टाकतां द्रोणांत ठवून तो द्रोण समुद्रांत. सोडला. 
तो द्रोग मोठ्या भावाला मिळाला आणि या. सोनेरी 
केसाच्या  सुंदरीबरोबर लम करायर्चे त्यानें ठरलें. 
तिच्या शोधासाठीं त्यानें एक म्हातारी पाठवली. 
म्हातारीने ती मुलगी शोधली. आणि तिच्या नव- 
ऱ्याचा जीव त्याच्या आंगठींत आहे हें तिच्याकडून 
काढून घेतलें, म्हातारीने एकदां ती अंगठी पळवली. 
धाकटा भाऊ मेला. नंतर म्हातारीने ती अंगठी माल- 
काला दाखवली व सारी हकिकत सांगितली, भावाची 
अगठी ओळखून मोठ्याने शोक केला आणि मग त्याने 
ती आंगठी परते भावाच्या हातांत घातली, आणि ती 
सोनेरी केसांची सुंदरी भावाची बायको आहे असें 
पाहून तिचा नाद सोडला. दोघे भाऊ कडकडून भेटले, 


बंगाली पयोय 


या कथेचा बंगाली पर्याय असा:- पूर्वाधः- ब्राह्म- 
णाला यज्ञांत भाकड गाय दान मिळते. तिला तो बाय- 
कोच्या सांगण्यावरून जंगलांत सोडतो. गाय वांघाच्या 
गुहेजवळ येते, वाघीण तिला मारणार होती, पण तिचा 
नर म्हणाला, “ ही गाभण आहे, तिला मारूं नको. ?? . 
गाय व वाघीण बरोबर असायच्या. एकदां शिकारी 
आला. त्यान वाघाला मार. थोडे दिवंसांनी दोघी 
व्याल्या, एकदां वाघीण उपाशी होती. तिने गायीला. 
मारून खाले. तं पाहून तिचा पेठा रागावला. त्याने 
आईला कड्यावरून लोटून दिलें! मग ते वासरू ब 
वाघाचा घच्चा मित्र म्हणून एकत्र राहूं लागे. शिका- 
ऱ्याने बेलाळा एक दिवस पकडलें व मारळें, त्याच्या 
चिंतेत वाध पण जळून मरतो. 


उत्तराधे 

चितेच्या राखेतून 'दोन कळकीचीं झाडे आलीं, 
जवळच राज्य होते. राजकन्येची प्रतिज्ञा अशी 
होती कीं एका पेराच्याच बांसाचा मांडव असला 
तर ल्म करायचे. तसे या झाडांचे बास होते. 
ते कापले व मांडव घाढून ल्म लागल, पण 
बांस कापले त्यावेळीं त्यांतून दोन सुंदर बालक 


३९ 


नवभारत 


निघाळे,' राणीला मुल्गा नव्हता. तिनें त्या दोन 
मुलांचे संगोपन केळं, एकाचे नांब संत व दुसऱ्याचे 
बसंत. राणी वारली. राजानें दुसरें लयन केलें. 
मुलांना नबी राणी छळूं लागली. ते कंटाळून घर 
सोडून जंगलांत निघून गेले, त्या जंगलांत एक विहीर 
होती. कांठावर वडाचे झाड.. दोघे भाऊ त्या झाडा- 
खालीं निजळे. वसंताला झोंप येईना. झाडावर पोपट 
मैना बोलत होतीं. मेना म्हणाली, माझ्या मांसांत एक 
गुण आहे. जो कोणी मला खाईल त्याला राज्य मिळेल 
व रोज तोंडांतून एक रत्न गळेळ, पोपट म्हणाला, 
““ माझ्या मांसांत गुण असा कीं ते खातांच सकाळीं 
उठल्यावर राज्य मिळेल, मैना म्हणाली, आपण या 
मुलांच्या मुखीं पडूं या. दोघे आगींत पडलीं, वसंतानें 
या वेळीं संताला उठवलें, स्वतः मैना खाली ब भावाला 
पोपट दिला. | 

थोड्याच वेळांत संत शिकारीला गेला व रस्ता 
चुकला, जवळचा गरजा मेलेला असतो. याला राज्या- 
मिषेक केला, वसंत उठला. भावाचा शोध केला पण 
व्य. एका राज्यांत तो आला, राजकन्येचा पण असा 
कीं एक राक्षसी नगरांतलीं माणसं रोज मारून खात 
असे, तिला मारील त्याच्याशीं लय़ करायचे. वसंताने 
पण जिंकला. राजकन्येंशी लयन झालें, * 

संताला भावाची आठवण येई, भावाची बातमी 
आणील त्याला लाख रुपये इनाम, वसंताच्या कानीं 
ही बातमी आली. साधूचा वेश घेऊन निघाला. 
दरबारांत त्याने संत-वसंताची कहाणी सांगितली, 

संत- वसंत या कहाणीचा पर्याय मला मराठींत 
नळ व नीळ या कुणबी कथेत झि 


मळाला, नावडतीचे 
मुलगे नळ व नीळ आवडतीनें मारेकरी घात 


पळून जंगलांत गेले, रात्रीं दोन पक्ष्यांचा संवाद ऐकला; 
कीं नराचे डोकें खाईल, त्याळा ल्गोच राज्यप्राप्ति व 
शेंपूट खाईल त्याला प्रथम हाल व मागाहून राज्य. तो 
शेंपूट खातो, डोकें. भावाला देतो. सकाळीं हित एग मलाळे एक 
'डुकामूक, नळ तिथला राजा मेल्यामुळें हत्तीने माळ 


'बिपुळू सांपडते. उदाहरणार्थ, दशरथाला कौसल्या सं 


' वाघीण दूध आटूं लागलें 


केन्या किंबा पुत्र बाहेर आल्याचे 


घातल्याने राजा होतो. राजकन्वेशीं लग्न करतो. नीळ 
जंगलांत एका म्हाताऱ्या ब्राह्मणाकडे राहातो. भावाचा 
शोध करतो. नळाची राणी नीलमण्यांचा हट्ट धरते. 
नीळ गुप्त वेष घेऊन शहरांत जातो. पुढे लंकेला जाऊन 
नीलाराणीशीं ल्य़ करतो. नीलमणी आणतो, प्रधान ते 
चोरतो. नीळाला तुरुंगांत ठेवतो. नीळ चतुरपणार्ने 
सुटतो, राजाला भावाची आठवण येते. नळनीळाची 
गोष्ट सांगेल त्याला अर्धे राज्य. नीळ म्हाताऱ्या दत्तक. 
बापाला गोष्ट सांग म्हणतो. पाठुंगळीला शाली आड 
दडून गोष्ट सांगतो. म्हातारा नुसतें तोंड हळवतो. राजा 
भक्षीस देतो. नीळ बाहेर येतो. भावांची भट. हीच 
कथा नेपाळांत रामरथीची कथा म्हणून प्रसिद्ध आहे. 
या कथांचा सर्वांत जुना पर्याय द्सरथ जातकांत आहे. 


पूबाधांचा छत्तीसगढी पर्याय 
या कयेच्या' पूर्वार्धाचा एक पर्याय मला छत्तिस- 
गडांत गोंडांत मिळाला तो असा. एक गोडा जातीचा 
विणकर कापडाच्या बदलीं गाभण गाय घरी आणतो. 
बायको रागावते. तिच्या सांगण्यावरून गायीला जंगलांत 
सोडतो. वाघीण तिला मारायला धांबते. पण तिचा 
पेठा तिढा मारूं देत नाहीं. गायीला वासरू होतें. 
पेठ्याची व त्याची मैत्री. पुढें उपासमार झाल्याने 
, म्हणून गायीला मारून 
खाते. वासरू हंबरते. तं पाहून वाघाचा बच्चा रागावतो, 
आश दूध प्यायला ये म्हणते तरी येत नाहीं, बासर 
&ूध नाहीं म्हणून मरते ब बाणाचा बचचचाहि त्याच्या- 
जवळ उपास करून मरून जातो. 
आणखी एक मराठी पर्याय 
सो. अनुसूया लिमये यांच्या संग्रहांत वाघ व हरिणी 
शर्‍्याबद्दलची कथा बहुळेप्रमाणेच महारी गीतांत 
आढळली, बाघाला दिलेळे वचन मुलाला पाजून येऊन 
हरिणी पाळते व वाघ तिला सोडून देतो एवढाच 
"चा आशय आहे. ' व्याध ब बलि? या कथाबीजांत 
ह ीला विशेष महत्त आहे. शिवलीलामृतांतली 
*्याध ब हरणांची ” कथा प्रसिद्धच आहे. ' व्याध व 


या बीज मलायाच्या लोककथांत 
न्यारुप्याच्या भासाचे झाड कापल्यानंतरच मिळाली. 


लोककथेचीं पयवसानें 


बलि? या कथार्बीजाला “ वाघ व गाय? जोडणारा 
हा दुवाच' आहे असें मला वाटतें. गाय व हरिणी 
यांची अदलाव्दूल या बाबतीत महत्त्वाची आहे. 
' व्याध व बलि? हें बीज कारुण्यपूर्ण असलें तरी तें 
तापससंस्कृतीची फलश्रुति नव्हे. 
बंगाली पयोय 

सोनेरी केसाच्या पर्यायाची बंगाढी कथा अशी : 
हजारीमळ आणि एकलमल हे दोघे सावत्र पण एक- 
मेकांवर मनापासून प्रेम करणारे भाऊ, या कथेत 
: वाघ व बैल ? या कथेचें पर्यवसान हजारीमल राक्ष- 
सीचा ब्राह्मयापासून झालेला मुलगा व एकलमल 
ब्राह्मणीचाच मुलगा होण्यांत झालेले आहे. वाधिणी- 
प्रमाणे राक्षसी ब्राह्मण, त्याची बायको ब मुलगा यांना 
कपटानें ठार करूं पहाते; वरच्या कथेप्रमाणें राक्षसी 
ब ब्राह्मणी एकत्र सलोख्याने वाघीण ब गाय यांच्या- 
प्रमाण राहात असत; कारण तोपयत राक्षसी मानवी 
रूप धारण करूनच रहात असते दोघींना एकाच 
वेळीं मुळें होतात; व ते मुलगे एकमेकांवर प्रेम करतात, - 


राक्षसीने एकलमलच्या आईला मारलेळें पाहून हजारी- 


मंळ 'बाघाच्या बच्चाप्रमाणेंच आपल्या आईला ठार 
करतो व नंतर ते दोघे एकत्र जंगलांत फिरतात, पुढें 
हजारीमलचें एका राजकन्येशीं लय़ होतें. तिच्या 
आईला एकलमलनें जावयाजवळ राहू नये असें वाटतं. 
एकलळमल एकटाच बाहेर पडतो. त्याचें . सुवर्णकेशी 
राजकन्येबरोबर तिचा पण जिंकल्यामुळे लम़ होते. पुढें 
तिचा एक कॅस नदींतून वहात आलेला हजारीमल 
पहातो व तिच्याशीं लग्न करण्याची इच्छा धरतो. सासु 
सासरे म्हाताऱ्या दासीला सुबणेकेश्ीच्या शोधासाठी 
पाठवतात. म्हातारी शोध लावते. सुवणकेशीला पळ- 
वून आणते, सुबणेकेशी ब्रत घेते. नंतर ब्रताचे उद्यापन 
करतांना एकलमल ब्राह्मणाच्या रूपाने येतो. हजारीमल 
त्याला ओळखतो भाऊ मेटतात. सुवर्णकेशी पतीकडे 
जाते, 


४ 


भाग २ प, १-१६, 


ने, भा, ६ 


१, निरंजन वर्मा ब जयमळ परमारा- देराद्शन 


४१' 


हौशी आणि धंदेवाईक नट 

“६ नट म्हटला की तो होंशी असला काय किंवा 
धंदेवाईक असला काय, एकच असला पाहिजे असें 
मला वाटतें. रंगभूमीसंबंधींचीं. कर्तव्यें दोघांनीहि तित-. 
क्‍्याच कांटेकोर प्रमाणांत बजवावयाचीं असतात, मग 
धंदेवाईक नट आणि ब्रिनधंदेवाईंक नट असा मेद कर- 
ण्याचें कारण नाहीं, धंदेवाईक नट चरितार्थाचें साधन 
म्हणून नाटकाकडे पहात असेल, तर॑बिनधंदेवाईक 
नट कलाप्रेमाकरितां रंगभूमीची सेवा करीत असेल, 
या कलाप्रेमाला नुसती हौस म्हणायला माझी तयारी 
नाहीं, कारण होस या शब्दाला कोणत्याहि कले- 
मधल्या अपरिपक्कपणाचा वास येत असतो, तरी 
बिनधंदेवाईक संस्थांनी किंवा नटांनीं खत:ला हौत्ली 
हें विशेषण लावून घेऊं नये; ” 


7 नटवर्य झे. नी. चापेकर 


( नागपूरच्या नाट्यसंमेलनांत. अध्यक्षपदावरून ) 


“ नटाचें रंगभूमीसंबंधीचें कतेव्य रणांगणावरल्या. 


सेनिकाप्रमाणेच एक प्रकारें आहे, आजूब्राजूला सैनिक 


मित्रांचे मुडदे पडत असले तरी आपल्या राष्ट्राच्या 
इभ्रती करितां उत्साहानं लढत पुढें जाऊन शत्रवर 
मात केलीच पाहिजे, त्याचप्रमाणें स्वत:ची केयक्तिक 
सुखदु:खे पूर्णपणें विसरून रंगभूमि आणि प्रेक्षक 
यांच्यासंबंधीचें कर्तन्य नेहमीच्याच सफाईने आणि 
कौशल्याने पार पाडील तोच खरा नट किंवा नठी,” 


ञे 


---नटबय शं. नी. चापेकर 


१ लोककथाओ, पुस्तक १, गौडबंगालनी बातो, 


'कै. डॉ. प. कृ. गोडे 


नि म ह“ 


“ठोकशिक्षण?कार जांभेकर 
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[महाराष्ट्रांतील एक थोर शिक्षणशास््रज्ञ, “ लोकशिक्षण ' कार व “आचार्य बाळशास्त्री जांभेकर 


या संशोधनपर्ण चरित्रग्रंथाचे ळेखन श्री, गणेश गंगाधर जांभेकर यांच्या 
क क 


बयास नुकतींच २७ एप्रिलला 


"७३ वर्षे पूर्ण होऊन त्यांनीं ७४ व्या वर्षांत पदार्पण केलें आहे. जांभेकरांच्या कार्याची थोरबी व त्यांच्या 


व्यक्तिमत्त्वाचे वैशिष्टय जाणून 
संग्रह प्रसिद्ध करण्याचें योजिले आहे. 


त्यांच्या कांहीं मित्रांनी ब चहात्यानी त्यांच्यासंबरर्धी कांही. आठवणींचा 
: आठवणी ' देणारांत महाराष्ट्रांतील निरनिराळ्या क्षेत्रांमधील 


अनेक थोर कार्यकर्ते व विचारवंत असून, तो संग्रह लवकरच प्रसिद्ध होईल. 


भारतांतील एक थोर प्राच्यविद्यापंडित कै 
परिचय हा त्या आगामी आठवणींच्या संग्रहां 


नंतर ४ दिवसांनों २८-मे १९६१ रजी 


. वाटेल, -- का. सं. ] 


श्री, गणेश गंगाधर जांभेकर यांना , आपल्या 
.जीबनांत अनेक. प्रकारच्या. हालअपेष्टांना व संक- 
टांना तोंड द्यावें लागलें आहे. त्यांना न जुमानतां 
आपल्या कांहीं व्येयांअरितां संतत' निभयपणें ते 
झुंजत आले आंहेल, त्या घ्येयांवरूनच 
"व्यक्तिमत्वाचे सम्यग्‌ दर्शन घडून येतें. पण 
कर ध्येयवादी असठे तरी खझाळू नाहींत. 
कमेयोगी' आहेत, आपल्या देशांधवां 
करितां अमकीं कर्तव्ये फळाविषयीं स्पृहा न बाळ- 
गतां निष्कामपणें व निर्भयपणे आचरणारे ते ध्येय- 
"निष्ठ कर्मयोगी आहेत. । लोकशिक्षण ' हे मासिक 
चाळू करून व तें कित्येक 
'चालवून त्यांनीं महाराष्ट्रांतील 
रनियतकालिक:व्यवंसायाची थोर 
.केळी आहे, नियतकालिकांचे 


त्यांच्या 
1 जांभे- 
ते एक कट्टे 
च्यां हिता- 


थ्येय लोकांची 


४२ 


त्याचें आउस्मिक 
रोबटचें लिखाण होय, तें वाचून वाचकांची के, डो. गोडे यां 


होईल व त्यांच्या लेखणींतून उतरलेला जांभे रांच्या व्यक्तित 


वर्षे चांगल्या रोतीने 
शिक्षणकार्य ब मराठी . 
ब उज्ज्वळ सेबा 


: डॉ. प. कृ. गोडे यांनीं लिहिलेला जांभेकरांचा प्रस्तुत 


हांतील एक “ आठवण ' आहे. गेल्या वर्षी २४ मे १९६ १ रोजीं 
डॉ. गोडे यांनीं ही आठवण “ जांमेकर-आठवणीसंग्रहा * 


च्या संपादकांकडे लिहून पाठविली आणि त्या” 
निधन झालें, डॉ. गोडे यांचें हें बहु 
च्या विषश्रींची आदरपूर्ण स्मृति जागी 
त्वाचा संक्षिप्त परिचय समयोचित्‌ ब उद्‌बोधक 


उुसती करमणूक करणें हे. असतां कामा नये. 
यांच्यावर फार. मोठी जबाबदारी आहे, केवळ 
जनतेच्या शिक्षणाचीच नव्हे तर जें प्रसिद्ध 
केरावयाचें त्याची वैचारिक पातळी देखील त्यांना 
सदेव उच्च राखता झाली पाहिजे, जांभेकरांचे दे 
ध्येय होते. व : लोकशिक्षण ! चाळवितांना या 
घ्येयाशीं ते सदेव एकनिष्ठ राहिले होते. कांडी 
थोडे अपबाद सोडून दिले तर सर्वसाधारण वृत्तपत्र 
व नियतकालिके लोकांच्या बऱ्याबाईट आवडी” 

1 मानवेल असेच खाद्य पुरवीत असतात व॑ 
थोड्याच भवधींत निकृष्ट पातळीला येऊन पोहों" 
चेतात. 


: होकशिक्षणांचें तसे नव्हते. जरी ते विरोष 


ठरठें नाहीं तरी त्यानें आपल्या' द्वादरा- 
वार्षिक हयातींत उच्च श्रेणीच्या नियतकालिकांमर्ध्ये 


: होकशिक्षण*कार जांभेकर 


अग्रगण्य स्थान पटकाविले. मराठीं वृत्तपत्रांचा व 
नियतकालिकांचा दर्जा अधिकाधिक कसा सुधारावा 
याविषयीं विचार करीत असतां “ लोकशिक्षणा'च्या 
व त्यानें केलेल्या कार्याच्या अनेक स्मृती आपल्या 
चित्तासमोर तरळून जातात. सुप्रसिद्ध जमन तत्त्व- 
ज्ञानी शोपेनहोर यानें आंपल्या काळच्या वृत्तपत्रांना 
अनुसरून केलेलें विधान आजहि आपल्या देशां- 
तील वृत्तपत्रांना व नियतकालिकांना लागू होण्या- 
सारखें आहे, तें विधान असें: 
कालचक्राच्या घड्याळांतील मिनिटकांटे होत. ते 


कचितच बरोबर असतात !?. ( “ ॥४९७४७]७]1)618 
81'€ 10 11९ 00101ए0९091708 10 06 ७100 
०1 हींग्रा8, छणांलो 80000) ४० 00100, // ) 


श्री. जांभेकरांनी सुमारें तीस वर्षांपूर्वी पुण्यास 
येऊन ' लोकशिक्षण ' सुरूं केलें, तेव्हांपासून त्यांच्या 
ब माझ्या परिचयाळा सुरुवात झाली. त्यावेळीं मीहि 
माझे गुरु कै. डॉ. रा द. रानडे यांच्या मार्गदशऊत्त्वाने 
६ ]१९ए1९७% ०1 0१७104०019 90१ उेशोष्ट्राण्प 
या नांवांचे एक नियतकालिक सुरू नेले होतें. जांभे 
करांचें * लोकशिक्षण ? आमच्या-' रिव्हथू ला मेट 
म्हणून येत असे ब आमचा ' रिव्हथू हि त्यांचे 
कडे जात असे. ' लोकश्िक्षणा'चे अंक मी मोठ्या 
कौतुकाने वाचीत असे. जांभेकर * लोकरिक्षणां'तून 
जे लेखकाचें व सतःचें साहित्य सादर करीत असत 
तें नेहमींच मळा विचारप्रवतेक वाटे. ढोंग किंवा 
भोंदगिरी- मग ती जीवनांतील असो वा साहित्यां- 
तील असो -तिचा जाभेकरांना मनस्वी तिटकारा आहे 
प्रसंग विशोषीं अशा ढोंगवर ते हिरीरीने तुटून पडळ 
आहेत व त्यावर आपली विदारक लेखणी चाल्वून 
दंभस्फोट करून त्याचा त्यांनीं खरपूस* समाचार 
घेतला आहे, मी एका मित्राशीं बोलतांना म्हणालो 

“ पुणे म्हणजे बुद्धिमान्‌ व बुद्धिवादी मधु 
मक्षिकांचें मधाचें मोहोळ आहे. ” त्यावर तो मित्र 
म्हणाला, “' ह्या मधमाशा कित्येकवेळा तुन पड 


अनुक्रमणिका 


“ वृत्तपत्रे म्हणजे 


तात, व कडकडून दंशहि .करतात. ” मी गेलीं 
५३ वर्षे पुण्यास रहात आहे, या अवधींत कोणाहि 
मधुमक्षिकेने-बुद्धिवादी वा इतर-मला दंश॒ केला 
नाहीं, हें मी माझें भाग्य समजतो. . याचें कारण 
हेंहि एक असावें कीं माझ्या कार्याचे सर्प मी 
: लोकशिक्षणा ? इतके व्यापक न करतां खरशिक्षणा- 
पुरतेंच मर्यादेत असे ठेवीत आलों आहे. 
जांभेकरांनी तर आपल्या कतेत्वशाळी जीवनाची 
कित्येक वर्षे लोऊ शिक्षणाला वाहिलीं. त्यांना लोक- 
शिक्षण सर्वच दृष्टींनी पुष्कळच महाग .पडलें, पण 
त्यांचें वेशिष्ट्य असें कीं, त्यांच्यावर कोसळून पड 
लेल्या व चित्त व्यय्न करणाऱ्या अनेक आपच्तींचा 
धूर त्यांच्या जीवनांत. कोंदाटत असतांना सुद्धां त्या 
घुराचा. त्यांनीं इधनासारखा उपयोग केला व आपल्या 
घ्येयसाधनेची ज्योत अधिकच उज्ज्वल व प्रकाश- 
मान ठेविली 


जांमेकरांच्या जीवनकार्यांचा उच्च बिंदु किंवा 
त्यांचें महतूकार्य म्हणजे त्यांनीं लिहिलेला के, 
आचार्य बाळशास्त्री जांभेकर यांच्यावरीछ त्रिखंडा- 
त्मक चरित्रग्रंथ होय. चरित्रविषयक संद्योधनाचा 
हा ग्रंथ म्हणजे एक उत्तम नमुना आहे, जांभेकर 
हे चिकित्सक, कुशाग्रनुद्धीचे संशोधक पंडित आहेत, 
संशोधनाला जर चिरस्थायी मूल्य यावयाचे असेल 
तर त्याकरितां सूक्ष्म चिकित्सक दृष्टि व परिश्रम 
करावयास लागणारें अपार सामथ्ये यांची आवडय- 
कता आहे, जांभेकरांच्या ठिकाणीं हे गुण प्रकर्षाने 
वसत आहेत. याची साक्ष या ग्रंथावरून पटल्या- 
शिवाय रहात नाहीं. अश्या प्रकारच्या संशोधन कार्या- 
बद्दल मला सदैव कौतुक व आदरच वाटत आला 
आहे. आणि मला वाटतें कीं कोणहि महाराष्ट्रीय 


. संशोधनप्रिय पंडिताला अश्या प्रकारच्या संशोधना- 


त्मक ग्रंथाबद्दल व ग्रंथकर्त्याबद्दळ कौतुक व अमि- 
मान वाटल्याशिवाय रहाणार नाहीं. 


४२ 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे । 


नवभारत 


लोकशिक्षण म्हणजे त्यागमय जीवन, तें कंठित 
असतां कार्याच्या मानानें पुरेसे श्रेयहि पदरीं पडत 


_ नाहीं .व द्रव्यहि लाघत नाहीं ! संशोधक केवळ 


आवड म्हणून आपलें संशोधनकार्य करीत असतो. 
त्यापासून त्याला कोणताहि द्रव्यटाभ होत नसतो, 
जांभेकर आयुष्यमर आपला व्यासंग व साहित्यसेवा 
अश्याच त्यागवृत्तीनं करीत आले असून, आज 
बयाच्या त्याहात्तराव्या वर्षींहि त्यांची ही वृत्ति 
कायम आहे. अशाच तऱ्हेने वाढत्या उत्साहाने 
आपलें कार्य चाले ठेवण्यास त्यांस दीर्घायुष्य व 
आरोग्य लाधावें अरे मी या प्रसंगी चिन्तितो. 


जांभेकरांना मी माझे समव्यवसायी आंणि स्नेही 
मानीत आलों आहे. त्यांच्या जीवनाचा संदेश 
सांगावयाचा झाल्यास तो माझ्या जीवनाचे जं मी 
ब्रीद मानतों त्यासारवाच होईल असें मी समजतो; 
व जांभेकरांनाहि हें मान्य होईल असं मी घरून 
चालतों, माझ्या जीवनाचें ब्रीद बा संदेश 


ञ्यांत 
व्यक्त झाला आहे तें सुभाषित असें ी 
“ वृद्धेडपि बयसि ग्राह्या 
विद्या सर्वात्मना नरे: | 
यद्यपि स्थान्ञ फलदा 
 झुभदा परजन्मनि | 
४४ 


जीवा जीवस्य जीवनम्‌ 

“ पत्रसष्टींतहि लहान माद्यास मोठा मासा खात 
आहे, हाच न्याय आढळतो. मोठा मासा लहान 
माशाला पोटांत जागा देऊन पचनी पाडण्याच्या उद्यो- 
गांत आहे, जरूर तर या. न्यायाची अंमलबजावणी 
करतांना जन्म!ठा आलेलें किंवा येऊं घातलेलें खवतःच 
पिल्लू खाण्यासहि मोठा मासा कमी करीत नाहीं. 


.आपल्यावर अन्याय होत असल्याचा व लहान 
' माझ्याला खाण्याच्या आपल्या स्वातंत्र्यावर व हक्कावर 


गदा येत असल्याचा एवढा नगारा तो पिटत असतो 
की मोठ्या माद्यांच्या सहाय्यार्थ न्यायदेवता कनवाळू- 
पणानें पुढे सरसावते व सत्ता त्यांना सहाय्यकारी 
होते| या नगाऱ्यापुढें लहान माझांनीं प्राणसंकट 
आल्याच्या किंचाळ्या कितीहि फोडल्या तरी आवाज 
उठत नाही व दादहि . लागत नाहीं. ! मोठे मासे 
“जीवो जीवस्य जीवनमू ' या न्यायाचा यथेच्छ अंमल 
करून, अजर आकारमान धारण करून, हातपाय 
असे पसरतात कीं त्यांच्या हालचालींना सोयीचा जला- 
शय ठाभण्यासाठीं जलप्रलय व्हाबा लागतो ! ” 


- य. कृ, खाडिलकर 


( मराठी पत्रकार परिषदेच्या स्वागताध्यक्ष पदावरून ) 


फऱनर>>>>नन 


शरीरविक्रयापेक्षां बुद्धिषिकरय भयानक 

“ बुद्धीचा विक्रय हा शरीरविक्रयापेक्षां मया- 
नक आहे, कारण शरीरबिक्रयानें व्यक्‍ती बिघडते, 
परंतु बुद्धिविक्रयाने समाज बिघडतो | म्हणून पत्र” 
सष्टींत *ुद्धिविक्रयाला बाव मिळतां कामा नये. 


छोकांना हक्काच्या जाणिवेबरोजरच कर्तव्याची जाणीव 
षे करून दै 


णे हें पत्रकारांचे कतुव्य आहे. 7 


-" सभापति उ्यं. दि. भारदे 


बुद्धीची विलक्षण झेप 
अव्वल इंग्रजींतील एक थोर विद्वान म्हणून लोकहित- 
वादींचे नांव ( इ. स. १८२३-१८९२ ) महाराष्ट्राला 
सुपरिचित आहे. त्यांनीं हयातभर केलेल्या लेखनाचा 
अवाढव्य प्रपंच आणि त्यावेळच्या अनेक संस्थांतून 
त्यांनीं केलेले क्रार्य या गोष्टी पाहिल्या तरी त्यांच्या थोर- 
वीची कल्पना आल्यावांचून राहाणार नाहीं. प्राथना- 
समाज, आर्यसमाज, थिऑसॉफी इत्यादि धर्मंपंथव या 
धर्मपंथांच्या अनुयायांची आणि त्यांची दाट ओळंख 
होती. इतकेंच नव्हे तर मुंबईच्या आयसमाजाच्या 
अध्यक्षपदाची जबाब्रदारीहि बरींच वर्ग त्यांनीं सांभाळली 
होती. ' ज्ञानप्रकाश व ' इंदुप्रकाश ? हीं पत्रे काढण्यांत 
त्यांनीं पुढाकार घेतला होता; अहमदाआादच्या हितेच्छु 
या अँग्लो-गुजराती पत्रांत ते इंग्रजी मजकूर लिहीत. 
पुर्ण व अहमदाबाद येथील डेकन व्हर्नाक्युलर ट्रान्स्ले- 
ठान सोसायस्यांची स्थापना करण्यांत ते प्रमुख होते, 
पंढरपर येथील अनाथ बाल्काश्रमाची स्थापना करण्या- 
मागेहि त्यांचेच प्रोत्साहन प्राधान्यांने होतें. ' त्यांनीं 
लिहिलेल्या ग्रंथांची नुसतीं नांवें पाहिलीं तरी त्याच्या 
बुद्धीची झेप व विविध ्ञानक्षेत्रांत रस घेण्याची त्यांची 
वृत्ति ध्यानांत येऊन मन चकित होतें. जातिभेदाची 
चर्चा करणारा ' जातिमेद » गीतातत्क्राची | ओळ 
करून देणारा ' गीतातत्व » * सुब्रोधवचने ', नि 
कर्मांची यथासांग ओळख करून देणारा ' स्वाध्याय ) 
सम संस्कारांचे मैत्र व विधी अर्थासह सांगणारा 
आश्वलायन ग्रह्मसूत्रः, समाजनिरीक्षणात्मक असा 
: ग्रामस्चना ?, शाक्त मार्गाची माहिती सांगणारा 
माहिती' व उपयुक्त 
५ आगमप्रकाश ?, ' ऐतिहासिक माहिती' व ट 
। माहिती?, राजस्तान, गुजरात, लॅका, सुरा” पानपतच 
लढाई याबद्दल ऐतिहासिकसंश्योधनात्मक ग्रथ गतीत 
: विद्यालहरी ?, ' हिंदुस्थानांतील बालविवाह '» एता 
दिवसांत लिहिलेले पुस्तक ?, भिक्षुक, कलियुग, पट 
हिंदुस्थानास दारिद्य येण्याची कारण, इत्यादि अनक 


प्रा, अरविद कृष्ण याळगी 
%) . हुब्द दीं &€९१ >... 
लोकहितवादींची शतपत्रे 
विषयांवरील ग्रंथ त्यांनीं प्रकाशित केळे असून त्यांचे 
अप्रकाशित असेहि बरेच ग्रंथ पडून आहेत. 
व्यक्तिमत्त्वाचे दन 
लोकहितवादींच्या बुद्धिमत्तेची व॑ सावेजानिक जीवनां- 
तील त्यांच्या कार्याची पुसटशी ओळख याद्वारे होत 
असली तरी त्यांच्या र्व्याक्तमत्त्वाचें खरेखुरे दर्शन घडतं 
तं त्याच्या * दतपत्रांतून *, 
लोकहितवादींना विदोष सूक्ष्म अवलोकनोनंतर 
आपल्या वेळच्या परिस्थितीचे ज दशन झाले ती महा- 
राष्ट्रांतील परिस्थिति अत्यंत विचित्र, वैचारिक दृष्ट्या 
परागतीचो, आणि अज्ञानाने भरलेल्या समाजामध्ये जं 
दुरुण आढळतात त्यांनीं परिपूण अशी होती. यांतून 
समाजाला उन्नत अवस्थेला न्यावयाचे असेळ आणि 
त्याची सर्वांगीण प्रगति साधावयाची असेल तर ज्ञान 
किंवा विद्या हेंच प्रधान साधन होय, हें लोकहितवादींनी 
नेमके ओळखले होतें. ज्ञानप्रसारानंच खरी लोकजाग्ति 
होणार आहे अशी मनोमन श्रद्धा बाळगून त्यांनीं 
विद्या, तिचा प्रसार इत्यादीसंबंधीं आपल्या कल्पना व 
मर्ते अनेक पत्रांतून मांडलीं आहेत, सामान्य माणसा- 
लाच काय, पण विद्वान व पंडित म्हणविणार्‍्यांनासुद्धां 
ज्ञानांत भर टाकली पाहिज हें कळत नव्हते, इंग्रजांच्या 
आगमनामुळे आपल्या देशांत विविध ज्ञानक्षेत्रांतून 
विपुळ ज्ञान मिळण्याचीं साधनं उपलब्ध होत असतां- 
नाहि तिकडे समाजाचें दुलेक्ष व्हावें या गोष्टीने लोकहित- 
वादींना दुःख होत होतें. निदान माहिती तरी करून 
द्यावी म्हणून पुण्यांत झालेल्या लायब्ररीची स्थापना 
एका पत्रदवारे, त्यांनीं लोकांना कळविली. शानप्रांति 
म्हणजे अप्रतिष्ठा आणि द्रव्यप्राति म्हणजे मोठी प्रतिष्ठा 
[नण्याचा काळ आतां निधून गेला आहे. 
आहे हें समजून आपली ' नीट 
होईल हे पहाण्याची वेळ आली 
त्यांनीं येथें दिला आहे. 
कलेचे उपयोग 


असे मानण्या* 
६: आतां बाहेर काय 
अवस्था कशाने होईल है 
आहे ” असा इशारा ९ 
आणखी एका पत्रांत छापण्याच्या 


- ४५ 


नवभारत 


सांगत असतांना वृत्तपत्राला त्यांनीं ' बुहःतर जिव्हा 
अशी मोठी समपक उपमा दिली आहे. 
मतस्वातंत्र्याचा पुरस्कार 

विद्याप्रसाराच्या दृष्टीने ही छापण्याची क्ला कशी 
उपयुक्त आहे याचें विवेचन करीत असतां विद्या 
म्हणजे मतस्वातंत्रय अश्या अर्थाचा सूचक उल्लेषाहे, 
६ त्या द्वारानें वाजवी गोष्ट पाहिजे त्याने लिहून 
कळवावी, वाईट चालीची निंदा करावी, चांगल्या 
गोष्टी सुचवाव्या, सरकारविषयी सुलभपणाने व मोकळि- 
कीने बोलावें ” या वाक्यांत केलेला आहे. विद्या ही 
सर्व दुरुणांवर व अवनत अवस्थेवर रामबाण औषधी 
आहे; लोकांच्या अंधश्रद्धा, मृख समजुती ब॒ आचार 
इत्यादींच्या अंधकारामधून वाट दाखविणारा विद्रे- 
सारखा प्रकाशदीप नाहीं, अशी मनोमन निश्चिती 
असल्यानें लोकहितवादी विद्येचा जीव तोडून, आग्रहाने 
व अट्टाहासाने पुरस्कार करीत आहेत. विद्येसंबंधीं 
बोलतांना संस्कृत आणि इंग्रजी विद्या यांची तुलना 
त्यांनीं अनेक ठिकाणीं केली आहे. संस्कृतमध्ये विद्या 
नाहीं अस त्यांचें म्हणणें नव्हते. त्यांतील ग्रंथांची 
थोरवी ते मानतात. परंतु तरीहि पाश्चात्य विद्येचा 
पुरस्कार त्यांनीं जो केला आहे त्यामध्यें त्यांच्या प्राग- 
तिक विचारांचं ममं आहे असे म्हणावें लागेल, जुन्या 
संस्कृत विद्येत नवीन भर पडली नाहीं, नवनवीन 
शास्त्रांच्यामुळें एथ्त्रीवरील कितीतरी ज्ञानाची दालने 
उघडलीं गेलीं, जुने सिद्धांत मार्ग पडळे किंवा खोटे 
ठरे आणि म्हणूनच त्यांवर आधारलेली आचारपद्धति 
किंवा जीवनपद्धति हीहि मार्गे पडणें किंवा खोटी ठर 
क्रमप्रात ब अपरिहाय होतें. अशा प्रकारचा, बुद्धिवादी 
दृष्टिकोनांतून मांडलेला हा नवमतवाद म्हणजेच लोक- 
हितवादींची प्रागतिकता होय, 
जुन्या नेतृत्वावर आघात . 


या संदर्भात लोकहितवादींनी केलेली ब्राह्मणांबरील 
टीका, त्यांनीं केढेळे ममभेदक प्रहार आणि कठोर 
निर्भत्सना हीं अगदीं क्षम्य ठरावींत. कारण वर्णगुरु 
या नात्यानं विद्येचे नेतृत्व ब्राह्मणांकडे होते; कालांतराने 
बर्णगुरुत्वांची कल्पना तेव्हढी रिलक राहिली 
आणि. पोपटपंची पढिकतेनें, अर्थशून्य विद्याग्रहणाने 
विद्याजन आणि  विद्याप्रसार यांत खंड पडून नेतृत्व 
अजिब्रात नाहींसे झाले, किंबहुना ढोंग व कपट हींच 
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येइल, 


वाढीस लागून आपलें पितळ उघडे पडूं नये याची 
खबरदारी घेण्यासाठी अश्या ब्राह्मणांना आपल्या 
जुन्याच परंपरागत चालत आलेल्या तथाकथित विद्येचा 
बडिवार माजवावा लागला, लोकहितवादींचा नवा 
विचार आणि सनाततन्यांची दृष्टि ह्यांत संघर्ष निर्माण होणें 
साहजिक होतें. परंपरेने अंध झालेल्या, अज्ञानपंकांत 
सर्वस्वी रुतलेल्या आणि कोणताहि विचार करण्यास 
असमथ * बनलेल्या अपंग समाजापुढे नवा विचार 
नुसत्या तात्विक दृष्टिकोनांतून मांडणे फारसे परिणाम- 
कारक : ठरणारे नव्हते, हे लक्षांत घेतलें म्हणजे एक 
प्रकारच्या अगतिक उद्देगमधून, चिडीमधून लोकहित- 
वादींचा ब्राह्मणांवर झालेला रोष समर्थनीयच म्हणावा 
लागेल, या उद्देगामध्ये, रोषामागे तळमळ होती, 
कमालीची पोटतिडीक होती. वैचारिक अस कांहींहि 


_न पेळू शकणाऱ्या सामाजिक मनःस्थितीच्या पाश्वभूमी- 


वर अद्य पोटतिडिकीनें बोलणाऱ्या लोकहितवादींचे 
व्याक्तित्व एकाकी लढणार्‍या शूर योध्याप्रमाणे भव्यतेने 
नटलेलं दिसतं, 
विशाळ मानवतावाद _ | 
“ स्वदेशांत व जें इतर देशांत आहे ते सवी आप- 
ल्यास कळावे याचेंच नांव विद्या ” अज्ञी एक 
व्याख्या त्यांनी दिली आहे ती. तर्कशास्त्राच्या 
व्याख्येच्या कल्पनेंत जसली नाहीं; तरी विद्येबाबत 
लोकहितवादींची भूमिका कोणती होती याचे स्पष्ट 
दिग्द्शन तिनें होतें. विद्येच्या उपयोगांचा विचार 
करतांना राजकारण, अर्थकारण, समाजकारण इत्यादि 
समाजजीवनाच्या सवांगांचा ते विचार करीत असलेले 
दिसले म्हणजे . त्यांच्या नंजरेचा चोफेरपणा लक्षांत 
यावयास वेळ लागत नाहीं, विद्येसंजंधींच्या सर्व पत्रांतून 
त्यांनीं ज लिहिलें त्याचा इत्य सांगावयाचा तर भूत- 


दयेवर अधिष्ठित असलेला, नवविचाराने प्रेरित झालेला 


विशाळ मानवतावाद असा सांगतां येईल, हे. समजलें 
म्हणजे केवळ इंग्रजी बुके वाचणे म्हणजे विद्वत्ता अंगीं 
भाणणे नव्हे, असें त्यांनीं कां म्हटळें त्याचें मम ध्यानीं 
म्हणूनच “ ज्यांनीं विद्रेचे रह॒स्थ जाणलें आहे. 
व बहुश्रुत आहेत त्यांचा मात्र पक्ष आम्ही घेतों, ” 
रस म्हणतात. “ विद्वान म्हणजे काय ? ज्याची 
बुद्धि विशाल, ज्यानें नवीन ग्रेथ कब्रीसारस्रे लिहावेत ते 
विद्वान ” अशी विद्याल कल्पना त्यांनीं मांडली आहे. 


लोकहितवादींचीं शतपत्रे 


नवयुंगांचाधर्म ढत. 

या सवे पत्रांत विद्या हाच नवीन युगाचा धरम 
आहे असें ते कंठरवार्ने सांगत आहेत. “ मनाची सुधा- 
रणा होईल तें करावें ” अश्या निर्मळ भावनेचा 
आविष्कार करणाऱ्या निरलंकृत परंतु उदात्त अर्थानें 
भरलेल्या वाक्याने वित्चेची महती त्यांनीं आणखी एके 
ठिकाणीं सांगितली आहे. “खरा विद्यावंत आपली विद्या 
झांकून न ठेवतां किंवा कांहीं मूठभर लोकांसाठीं ती न 
वापरतां बहुजन कल्याणासाठीं तिचा विनियोग करील 
तरच तो विद्यावन्त ” असा विद्या आणि समाजर्कल्याणू 
यांचा संबंध त्यांनीं सांगितला आहे. खऱ्या विद्येने 
प्रारुधवाद नाहींसा होऊन प्रयत्नवांदाला उत्तेजन 
मिळते अशी त्यांची श्रद्धा होती. या उलट वर्तणूक 
करणाऱ्या विद्वानांवर “ ते मोत्यांची हेळणा करणाऱ्या 
कावळ्याप्रमा्णे आहेत “ अशी उपहासगर्भ टीका 
त्यांनीं केली आहे. 

विद्येच्या बाबतींत स्त्री-पुरुष समानता लोकहित- 
वादींना अभिप्रेत आहे. “ जोपर्यंत आम्ही आपल्या 
देशांत बायकांस शहाणे करीत नाहीं तोंपर्यंत आम्ही 
मूर्ख राहूं ” असा युक्तिवाद त्यांनीं एका पत्रांत केला 
आहे, ह 
आपल्याकडे विद्याजनाचा अभाव किती आहे हँ 
तुलनात्मक निरीक्षणाने त्यांना चांगळें कळलें होते आणि 
त्यामुळेंच अंतमुंख् होऊन स्वतःच्या समाजाच त्यांनी 
कठोर परीक्षण केलें. तत्काठाला “ आवश्‍यक असा 
इतिहास आणि भूगोल संस्कृतांत नाहीं, यॅतरशान नाहीं. 
जं जातें व्यासाचे वेळेस होतें तंच आतां आहे. जो 
नांगर पांडवांचे राज्यांत होता तोच पात, बजार 
असे म्हणून “ पंडितांनीं कोणता ग्रंथ यत्नादर विचार 
करून लिहिला आहे ” असा ते प्रभ व पुक 
शिल्प, राज्यप्रकरण, इत्यादीबाबत तीच गोष्ट, है स 
पाहिलें म्हणजे इंग्रजांनीं मिळविलेले “ झी. आहत 
व्यावे, त्याचा धिकार करूं नये ” असें ते वाखार 
सांगतात यांत गेर काय होते? < 
सत्यक्षोधनासाठीं विद्याजेन 

विद्येचे हें ब्विचन चाळूं असतां, 
हारोपयोगी ज्ञानाचा पुरस्कार करीत 
आणि नीति यांची अभेद्यता 


सामाजिक व्यव- 
असतां विद्या 
नीं सतत 
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मनीं बाळगली होती, इकडे दुलेक्ष करून चालणार 
नाहीं. “ विद्येचे शोधास लागून खरें कोणते व खोटें 
कोणते ते काढावें ” असा विद्याजंनामागील सत्यशोध- 
नाचा विशाळ व आदश हेतु त्यांनी जो तत्कालीन 
समाजापुढें ठेवला होता तो सार्वकालिक आदर्शच 
नव्हे काय १ राज्यरीति, धर्मनीति व कर्मनीति या 
त्रिपुटीवरील श्रद्धा वृद्धिंगत करण्यासाठीं म्हणूनच 
लोकांना अज्ञानांध कारांतून बाहेर काढलें पाहिजे असा. 
त्यांना ध्यास लागला होता, 


, एकदा एखाद्या विषयाची बाजू घ्यावयाची किंवा 
एखाद्या विषयावर टीका करावयाची असें ठरल म्हणजे 
गोरवपर व निंदापर अश्या ज्या विशेषणांची योजना 
लोकहितवादी करतात त्यांत दोन टॉंकें त्यांनीं गांठलीं 
आहेत हँ खरें, परंतु केवळ या विशेषणांवरून व एखाद 
दुसर्‍या लेण्यांतील विचारावरून त्यांचा समग्र दृष्टिकोन 
लक्षांत येणःर नाहीं, नाहींतर लोकहितवादी असहिष्णु 
होते असा आरोप त्यांच्यावर करण्याचा मोह सहज 
होईल, संस्कृत भाषेंत कांही ज्ञान नाहीं, सर्व मूर्खपणा 
भरला आहे, असें एका संदर्भात ते म्हणतील; तर 
त्या काळाला अनुसरून क्र्षीमुनींनीं शोध घेण्याचे 
प्रयत्न केळे त्यांची स्तुतिहि आढळेल. यावरून 
जुन्या ग्रंथांबद्दळ त्यांच्या मनांत आदर . आहे, 
परंतु नव्या युगांत जुन्यांतील त्याज्य टाकून न देतां 
क्ृषरिमुनी हे देवांचेच अवतार कल्पून नवीन कल्पनाच 
काढ नयेत अस मानणाऱ्या त्यांच्या काळांतील मूर्ख 
पिकांवर त्यांचा खरा रोख होता हें स्पष्ट होईल. 
म्हणूनच अशा मख ब्राह्मणांची गणना त्यांनीं शुद्धांत 
केली आहे. आणि उत्तम श्रूद्राला त्यांनीं त्राह्मण म्हटलें 
आहे. नवीन कल्पनांचा स्वीकार समाजांकडून होत 
नाहीं, आणि तो केवळ अज्ञानामुळे, हें पाहून त्यांचे 
अंतःकरण तिळतिळ तुटत असे. छापर्णे, न यंत्रे करणे, 
तारवे बांधणें, इत्यादि नर्वीन ग ज्ञान कां 
निर्माण होत नाहीं याचें त्यांना सललेद्‌ आश्चये वाटे, 
6 संपत्तीचा विनियोग श्रीमंतांनी देवळे बांधण्यांत 

एखादे कापड किंवा कापूस किंवा कांच 
करण्याचे यंत्र आणून कारखाना घातला तर सार्थकी 
हागेछ ” असा विद्येच्या आध्यात्मिक वालुकरेवहरन 
भौतिक बाजूचा विचारहि त्यांनीं ठिकठिकाणीं आपल्या 


नवभारत 


समोर ठेवला आहे. “ इंग्रजांनीं राज्य बलात्काराने 
घेतलें असं असलें तर असो. परंतु व्यापार तर बलात्का- 
रानं घेतला नाहीं. त्यांतच हे. लोक कां शहाणे होत 
नाहींत १.” या मार्मिक प्रश्नांत या भौतिक दृष्टिकोनाची 
अगदी वस्तुनिष्ठ विचारसरणी कशी व्यक्त झाली आहे 
है दिसून येते. . - 
हा सव उपदेश त्यांनी नव्या पिढीला उद्देशूनच 
केला आहे. “ कालेंकरून पुढची प्रजा जी आहे तिज- 
मध्ये शानव्रृद्धि अधिक होत आहे, ते विचारांचा प्रति- 
बंध -मानणार नाहींत. भ्रमांत असलेल्या ब्राह्मणांची 
समजूत काढणें आपणांस शक्‍य नाहीं. ” तथाकथित 
पंडितांचे खरे दोषाविष्करण स्थ लोकांना ज्ञान- 
प्राति होईल तेव्हांच होईल म्हणून “ ज्ञानप्रात्ति हाच 
उत्कृष्ट धर्म, हाच पराक्रम, मूख ब्राह्मणांना पैसा 
देण्याऐवजी तो ग्रंथ छापणार्‍्यांना द्यावा ” असे त्यांनी 
सांगितलें आहे. | 
“ केळेंचि करावें पुन: पुनः 

लोकहितवादींच्या विद्येसंजंधीच्या भूमिकेतील अर्थ 
त्रत्कालीन अडाणी समाजाला समजला नाहीं आणि 
शास्त्रीपाडितांना तो रुचळा नाहीं, तरी सानप्रसाराच्या 
पुरस्काराची तीब्र आवश्यकता त्या काळी होती हे 
कबूळ करावे लागेल, पा त्यांच्या ज्ञानाचे महच्य 


जेथे आजहि आपण मान्य करतों तेथ त्या काळीं ते. 


सांगितळें गेळें यामध्ये लोकहितवादींच्या दृष्टीची मार्मि- 
कता व त्या काळातील धाडस हीं दोन्ही 'गौरवास्पदच 
आहित. ब्राह्मण विद्येचे वारसदार आणि त्यांनींच 
अज्ञान व ढोंग वाढीस लावलें म्हणन ळोकहितवादानी 
त्यांचा खरपूस समाचार घेतला, हेहि योग्यच झाले, 
सानासंत्रंधींच्या कल्पना अत्यंत स्पष्ट, 
स्थितीला. अनुरूप व व्यापक मनाच्या द्योतक अद्ा 
होत्या, त्या जणू त्यांच्या वैचारिक ब भावनिक जीव- 
नाचा एक घटकच बनून राहिल्या होत्या. आणि 
त्यांमुळेंच कळवळ्याने ते ज्ञानाचा महिमा आपल्यापुढे 
सातात. त्यांच्या विवेचनांत तोच, तो मुद्दा. अनेक 
ठिक्काणी त्याच त्याच शंब्दांत पिंजल्यासारखा वाटतो, 
व्यन्युनरुक्तीचा दोष हा त्यांच्या शोलीचा दोष म्हणतां 
वरई, पण या सक गोष्टी लोकांच्या कानीकपाळी पुनः 
खुत्तर ओरडून सांगणे आवर्यक होते, हें ध्यानीं घेतलें 


वास्तव, परि- 


म्हणजे हा दोष निर्माण होणें कसें अपरिहार्य होते ते 
समजतें, होकहितवादींची दृष्टि साहित्यिकाची नव्हतीच; 
ती विचारवंत सुधाराची होती. सुधारकाला निरारा 
न होता, न कंटाळतां, निर्भीडपणे, आग्रहाने पुन.पुनः 
तेच तेंच सांगावें लागते, त्यांतून, उलट त्यांची जाज्वल्य 
निष्ठा, दुदम्य आशावाद आणि कर्तव्याचा ध्यास 
याच गोष्टी प्रतीत होतात, असा विचार केला तर 
त्यांच्या छेखनांतील पुनरुक्ति त्यांच्या बोलीला उगेपणा 
आणीत असली तरी त्यांच्या व्यक्तित्वाची भव्यताच 
प्रकट करीत असलेली दिसेल, 


विवेचनांतील द्रष्टेपणा 


“ आम्हांस शहाणपण नाहींसे झालें हें भटाचे 
विच्ेचे परिणाम झाले ” अशी रोखठोक टीका करून 
छोकहितवादींनी पुढें म्हटळें आहे कीं, “ जर हे लोक 
खरी, विद्या म्हणजे ज्ञानाचा शोध करावयाचा तो 
करिते तर इंप्रज इकडे येण्याचे पूर्वी, आम्हींच त्यांचे 
देशांत कां गेळों नसतो १ ?? असो युक्तिवाद करून, 
कांहीं विचार करण्यासाठीं चार माणसें कधीं एकत्र 
जमत नाहींत याबद्दलत्रा विषाद ते प्रकट करतात. 
समानता हें जीवनाचे एक प्रमुख मूल्य त्यांनीं. मान? 

होतें. विद्येच्या क्षेत्रांत तर त्यांना. ते प्राणभूत वाट 
होतें, “ विद्या शिकण्याचा हक्क सर्वांना आहे ” अशी 
त्यांनीं घोषणा केळी आणि तथाकथित पंडितांना त्यांनीं 
"णे 'दिळा-की,./*८ वियेच्या प्रसारारंतर आपली 
फजिती झाल्याशिवाय राहणार नाहीं. ” त्यांना 
कितीहि जीव. तोडून सांगितलें तरी स्वार्थापोटी ते 
आपल्या संवयी वं बुरसटलेले विचार, सोडणार नाहींत 


या जाणीवेने लोकहितवादींचा जळफळाट होतो. ते 


वेतागतात आणि “ संस्कृत विद्यमुळे अनेक कुतर्क 
उत्पन्न होतात. ती 


ड्‌ छेचकामाची आहे, निरुद्योगी 
माण आळशी भनवणारी आहे ” अशी अत्युक्ति ते 
' ज सुधारणार नाहींत त्यांविरद्ध उगाच जंळ- 
फेळाट व वेताग व्यक्त करण्यांत अर्थ नसतो. परंतु 
नवीन पिढीमध्ये आशा . असल्याने, तिनें जुनीचाच 
गिखूं नये या उद्देशाने त्यांच्या तळमळणार्‍या 
आत्म्यानं केलेला हा तळतळाट आहे, आळशी व 
ऐतखाऊ शास्त्रींपंडित पा श्रात्य विद्येपुढें हास्यास्पद 

* ३ स्थति त्यांना नाहीं तरी इतरांना सांगणें 


क्ष्दः 


लोकहि तवादींचीं. शतपत्रे 


जरूरीचें नव्हतें काय ? “ मनुष्यास लाकडे तोडण्याचें 
कसत्र शिकविले तर बरें. पण व्याकरण नको ” असें 
म्हणतांना लोकहितवादींच्या मनांत व्याकरणाबद्दल 
अप्रीति होती असें नव्हे. परंतु मानवी हिताच्या 
चार . गोष्टींचा विचार करण्याऐवजी, व्याकरणात 
-कांहीं नवीन भर टाकण्याचा प्रयत्न करण्याऐवजी 
-त्यांतील एखाददुसऱ्या पदावर, आपण दुसऱ्या पंडिता- 
पेक्षां श्रेष्ठ आहोंत, हें केवळ दाखविण्याच्या इंषेने जं 
चर्वितचर्वण चाले ते त्यांना पाहवलळें नाहीं. यामुळेंच 
“: केवळ संडकेवर माती वाहण्याची मजुरी व स्तोत्रपाठ 
सारखाच ” असल्यानें अर्थहीन पाठांतराची विद्या ही 
८ अडगळींतील विद्या. ' असें. त्यांचें मत होतें. 
“ देशाचें हित व देशांत द्रव्य कर्से येईल याविषयीं 
आमच्या विद्वानांस धुळाक्षर शिकविले पाहिजे ” असें 
ते म्हणतात त्यांत कांहींच वावगे नव्हते. आपली 
प्रगति कशामुळे खुंटली यासंबंधींचे त्यांनीं केलल 
मार्मिक विवेचन आजच्या काळांतहि मार्गदर्शक ठरावे, 
एवढ्या मोलाचें आहे, त्यांच्या या सर्वे विवेचनांत 


नव्या युगांतील जिज्ञासा हा धरम ते आपल्याला सांगत. 


आहेत. हें करीत असतां कोणत्याहि' प्रकारची माहिती 
देण्याबाबत त्यांनीं बिलकूल कसूर केली नाहीं, ज्या 
नवीन ्ञानाजनाचा त्यांनीं पुरस्कार केला, तो करतांना 
जितर्के म्हणून उपल्ब्ध ज्ञान ते सव मिळविण्याचा 
प्रयत्न करून नव्याबरोबर जुन्याचेंहि आलोडन त्यांनीं 
केळे होते. माहितीच्या दृष्टीने ते जणुं सागर आहेत 
असा कांहींनीं व्यक्त केलेला अभिप्राय साथे वाटतो. 
नवा विचार मार्मिकपणे व साधार मांडण्याची पद्धति, 
बहुश्रतता, हे त्यांचे विशेष, हाड उत घान वाचले तरी 
नजरेत भरतात. इतर विषयावरील उ त्यांचे 
जे द्रऐेपण आढळतें ते विद्येसंबंधींच्या लेखांतून स्पष्ट 
नसले, तरी त्यांनीं जे आडाखे बांधळे आहेत. विद्येची 


जी उपयुक्तता सांगितली आहे, शास्त्रीपंडितांना जो 


ज 
इद्यारा दिला आहे आणि विद्येनें पांचपन्नास वषात 
वातावरण बदलून जाईल असा जो आश्यावाद मरकेट 
केला आहे, त्या सर्वांतून एका परीने त्यांचें द्रष्टेपण 
येथेहि सूचित झालेलें आहे. 


_ धार्मिक क्षेत्रांतील लोकहितवादींचे विचार तत्कालीन 
परिस्थितीच्या निमित्ताने त्यांनीं लोकांसमोर ठेवले 


असले तरी ते अत्यंत मूल्गामी स्वरूपाचे आहेत. 
अनेक धमीचा आणि विशेषतः हिंदू धर्माचा खोलवर 
अभ्यास करून धमे आणि. वेगवेगळे. पंथ यांच्या 
तोंठनिकर्चिंतनांतून जे. विचार परिपक्क झाले . तेच 


आपल्या शैलीतून त्यांनीं लिहिळे आहेत. शाक्त- 


मार्गाची माहिती देतांना त्या “ प्रकरणाचा इतिहास 
आपण श्रमेकरून' समजून घेतला आहे” असे ते 
सांगतात, ती'च गोष्ट इतर सर्वे पत्रांतील माहितीबद्दलहि 
खरी आहे, हिंदुस्थानांतील व बाहेरील नाना पंथांची 
माहिती देतांना, डोळे करण्याची चाळ कशी वाईंट 
आहे हें सांगतांना, भक्ति, कम आणि ज्ञान यांसंबंधींचें 
विवेचन करतांना, सखोल ज्ञानावर अधिष्ठित आणि 
साधार माहितीने भरलेलें त्यांचें विवरण आपण वाचू 
लागलों म्हणजे या ग्हस्थाच्या चौफेर चौकसपणाबद्दल 
कोंतुक वाटूं लागते. धार्मिक बाबीसंबंधीं त्यांनी.-जे 
विचार मांडळे आहेत तेहि मानवतेच्याच निश्चित 
भूमिकेवर आधारलेले आहेत्‌. 


संसार आणि परमार्थ यांमधील विवेक 
वेराग्यासंबंधीं बोलतांना ते म्हणतात, ** क्षणभंगुर 
देहाचे पोषणाकडे सवव लक्ष देऊन जे महत्कल्याण ते 
आपण करून घेत नाहीं. संसार आणि परमार्थ हीं 
दोन्हीं काम पृथक्‌ आहेत त्याची मिसळ करूं नये. 
ईश्वेर इतकेंच भजन मागतो कीं जे आपलें आणि 
आपले कुटुंबाचे व इतर जनाचें काम आहे तें सर्व 
'चांगळें रीतीने करून नंतर जी वेळ सापडेल ती क्षण- 
भर असो अगर घटकाभर असो स्नानसंध्येंत किंवा 


“ प्रार्थनेत घाळवा म्हणजे त्यांतच अनंत वर्षे तपश्चर्या 


केल्याचें पुण्य आहे. ” बिदागी कमी मिळाली म्हणून 
रागावणारा गोसावी खरा विरागी नाहीं अर्से त्यांना 
वाटते. वैराग्याबाबतची त्यांची दृष्टि आणखी एका 
वेगळ्या युक्तिवादासाठीं महत्त्वाची वाटते, “ ईश्वराने 
जंग निर्माण केळे आहे आणि मिळालेली बुद्धि सोडून 
जनावराप्रमा्णे रानावनांत फिरावे ” हे त्यांना 
पटत नाहीं. मनुष्यानें आपळें कम करावें आणि 
त्यामुळंच वैराग्यापेक्षां संसार संयुक्त रीतीने चालविणे 
बरें असा त्यांचा निर्णय आहे. यासंबंधीं विचार मांड- 
तांना एके ठिकाणीं त्यांनीं जावी ग्रहस्थाचें छोट्या 
छोट्या वाक्यांच्या साहाय्याने उभे कलल चित्र खास 
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न, भा, ७ 


नेवभारंतं 


॥बलोभनीय आहे. बेराग्याला आधार नांही असच 
आपलें ठाम मत त्यांनीं देऊन ठेवले आहे. विधिं- 
निषेधरूप . धर्माची कारणमींमांसा त्यांनीं तंकंशुद्ध 
विचक्षण बुद्धीनकलेळी आहे. “ जोपर्यंत दुसऱ्यास 
'दुःख होत नाहीं तोंपर्यंत पाप नाहीं ” या लहानशा 
वाक्यांत विधिनिषेधरूपं धर्मोरचे सार त्यांनी किती 
सुंदरपणे सांगून टाकळे आहे ! धर्मासंबंधींच्या आचा- 
रांचे नियम मानवजातीच्या विकासाबरोबर बदलत गेले 
याबाबतचा त्यांनीं सांगितलेला इतिहासहि पाहण्या- 
सारखा आहे. कांहींहि असलें तरी ज॑ विचारास थेत 
नाहीं त मात्र मत मान्य करूं नये असा बुद्धिवादाचा 
अंतिम निकषच त्यांनीं प्रामुख्यानें. सांगितला आहे. 
-माणसाने माणसाचा विन्चांरे करावा; त्याचें मळे 
इच्छारवे; हा माणुसकीचा धम श्रेष्ठ आहे, . असे त्यांचे 
परोपरीचे सांगणे आहे. बोह्याचार वे कमकांड यांना 
लोकहितवांदींच्या दृष्टीनं कांहींहिं महत्त्व नाहीं, धर्माचे 
व्यक्तस्वरू्प दया आदि झ्तींमथ्ये आढळून. येते, 
श्रीमंतांना मररिबांची दया येत नाहीं, ही लजञास्पद गोष्ट 
होय. मानवाने मानवाला अन्यायाने वागवावे यामध्ये 
कोणता धम आहे, असे त्यांचे विचारणे आहे. आणि 
म्हणूनच अनाठायी दानधम करण्यापेक्षा दुसऱ्याचे अ 
न्यून आहे ते परिपूर्ण करावे आणि लोकांस ज्ञानवृद्धि 
करून शाहाणे करावें, हा वास्तविक धर्म अंस ते 
म्हणतात. 


मन हेंच ईश्वरी शास्त्र 


या सव बाबतींत चांगळें कोणते आणि वाईट, 


कोणते हे कोणी ठखावे असा प्रश्न साहजिकच उभा 
राहतो, त्यावर 'लोंकहितंवादींचे चोख उत्तर आहे कीं 
“प्रत्येकाचे मन हेंच इंश्ररी शास्र आहे. ” दुष्ट रूढी 
आणि अनाचार या कोणांच्याहि मनाला वाईटच 
दिसतील, परंतु स्वार्थाने आपण मनाविरुद्ध आचरण 
करीत असतो असें सांगून, धम म्हटल्याबरोबर शाक्षी 
-पंडितांकडून, जो एक त्यांच्या मिरासदारीचा कप्पा 
निर्माण करण्यांत येतो, तो लोकहितवादींनी साफ 
मोडून टाकळा आहे. धर्म, राजकारण, समाजकारण, 
अर्थकारण, संस्कृति, या गोष्टी परस्परविभिन्न आहेत 
हें त्यांना मान्य नाहीं. शास्र हें जर मानवाने आपंल्यां 
झुखाच्या अभिदृद्धिसाठी निर्माण केळ असेळ तर काल- 


५८्ठ 


मानोप्रमाण आणि सुखाच्या बदलत्या कल्पनोंप्रेमाणे 
शास्त्रांत जरूर तों बंदळ केला पाहिजे किंबा निरुपयोगी 
शास्त्रे फेकून दिलीं पाहिजेत, असा त्यांचा आदेश 
आहें. धमंसुंधारणेबांबंतची लोकहितवादींनी घालून 
दिलेलीं सोळा कलमे. म्हणजे मानवजातीच्या विकॉसा- 
साठीं संमंतेच्या पोयावर आधारलेला असा एक सोळा- 
कलमी जाहिरनांमांच आहे, असे म्हटलें जातें. घम- 
सुधारणेच्या त्यांच्या तळमळीमा्गे स्वंदेशाभिमान 
आणि स्वजनांबद्दलची प्रीति या गोष्टी असल्यामुळेच 
महाराच्या स्पर्शाचा विटाळ मानणाऱ्या परंतु इंग्रजा- 
जवळ प्रीतीने बसणाऱ्या ब्राह्मणांचे त्यांनां आ श्व वाटेत, 
आचारंप्रधान धर्म म्हणजे खरा धर्म नव्हे, “ हा बेबंद 
गोंधळ आहे. सुशील, उपयोगी व लोकांची सेवा करतात 
त्यांच्याबाबतची दया आणि शांति म्हणजेच धमे होय. 
सर्वांत ज्ञानमार्ग भ्रें्ठ आणि म्हणून ज्ञानाने परॅमेश्वरांस 
जाणले म्हणजे धर्माचे खरे रहस्य कळून येईल 7 असा 
त्यांच्या धभविषयक इष्टिकोनाचा विचार थोडक्यांत 
सांगंतां येईल, अंध्यात्म आणि भोतिकवादं या दोहीच 
मीलन घडवून जिवंत असताना माणसाची जीं मुख्य 
कमे त्याचें आचरण करावें म्हणजे ईश्वर संतुष्ट होतो, 
असा त्यांनी सुवर्णमध्य काढेला आहे. 


माणुसकीचा पाझंर 

लोकहितवादींनी व्यक्त केलेल सामाजिक बाबीसंब- 
धींचे बिचार हे त्यांच्या धर्मविषयक तत्त्वशञानाप्रमा्णच 
नीतिप्रधान अशा मानवतेच्या कल्पनेभोंवती गुंफलेले 
आहेत, सामाजिक सुधारणा म्हणजे खातंत्र्याच्या भाव- 
नेनें प्रेरित झालिळे असे व्यक्तीचे हित आणि त्या'च- 
घरोबर समाजांची प्रगति अशी त्यांची कल्पना होती. 
व्यक्तींचा मिळून समाज बनलेला आहे. म्हणन संव 
समाजाच्या सुधारणेचे चैतन्यतत्व या दृ्टीने व्यक्तीचं 
महत्त्व आहे, असां व्यक्तिस्वातञ्याचा महिमा लोकॅ- 
हितवादींनीं गायिलेल्ल आहे. परंतु हे व्यक्तिस्वातत्र्य 
उमाजधारणेला उपयुक्त झाल पाहिजे याताठी व्यक्ति- 
उसाच्या कल्पनांचा व्यापं वाढवून व्यक्तीने व्यक्तीसाठी 
“त कांहींतरी करीत राहिलें पाहिजे. किंबहुना व्यक्ति 
म्हणून प्रत्येकाचा पूर्ण विकास व्हावयाचा असेल तर 
प्रत्येक व्यक्तीने समाजाचें सुख आपल्यापुढे ठेवलें 
पाहिजे, असा त्यांचा कटाक्ष होता. म्हणजे व्यक्ति हे 


लोकहितवादींचीं शतपत्रे 


केंद्र मानून तिळा सुख लागेल अद्या तऱ्हेची समाज- 
व्यवस्था असावी असें त्यांचें सू्ञ होते. माणुसकी. हा 
तर त्यांच्या सवच क्षेत्रांतील विचारांचा पाया होता. 
या दृष्टीने त्यांचा सामाजिक दृष्टिकोन समजूस 
घेतला तर लहान लहान गोष्टींबद्दल त्यांनीं मांडलेले 
विचारसुद्धा समाजोन्नतीचें सातत्य टिकविण्याच्या' 
दृष्टीने अत्यंत मोलाचे वाटल्याबांचून राहाणार नाहींत, 
खूपच बदललेल्या आजच्या काळांत लोकहितवादींनी 
सांगितलेला सामाजिक सुधारणेचा कार्यक्रम आजच्या 
परिस्थितीशीं जुळणारा नसेलहि. परंतु त्यांतील मह- 
त्वाचा भाग म्हणजे, अंतिम नीतितत्त्वे डोळ्यांसमोर 
ठेवून सामाजिक सुधारणेचा धडाडीने केळेला पुरस्कार 
हाच होय. त्यांच्या सामाजिक सुधारणांमर्ध्ये बाल- 
विवाह प्रतिबध, विधवाविवाह, . ब्राह्मणांमधील आंत- 
गोंत्र विवाह, लय़ावर मर्यादित खच, स्रीशिक्षण, जाति- 
निर्बधाळा विरोध, कांहीं सणांतून होणाऱ्या बीमत्स- 
पणाच्या प्रदर्शनावर बंधन, मद्यपान निषेध,. यांचा 
प्रामुख्याने समावेश करतां येईल, बाळविवाहाला त्यांनी 
केलेला कट्टर विरोध किंवा पुनर्विवाहाचा हिरीरीने 
केलेला पुरस्कार यांच्या मुळाशीं स्त्रियांच्या दुःस्थिती- 
बद्दल वाटणारी अतीव अनुकंपा, त्यांच्या वरील अन्या- 
याचा संताप, माणूस म्हणून स्त्रीलाहि योग्य न्याय 
मिळाळा पाहिजे अशी वाटणारी तळमळ, अशा 
प्रकास्ची माणुसकीच होती. समाजांतील आळस 
नाहींसा होऊन उद्योगप्रियता वाढावी .म्हणून त्यांनीं 
एकत्र कुटुंब पद्धतीला विरोध केला, पण विभक्त कुड॒ब 
पडःतीचा पुरस्कार करतांना “ बंधुधम सोडूं नये हो हि 
अशी सुचना करण्याचें. ते विसरत नाहींत. थांचे 
कारण कोणताहि विचार करीत असतांना माणुसकीचा 
पाझर त्यांच्या अंतःकरणांत संदेब वाहात असतो, हेच 


होय. 


. सामाजिक प्रश्नावरील निबंधातून लोकहितवादींच्या 
अंता!करणाचें खरेंखरें दर्रान होते. इतर बातरीमध्येहि 
दिसणारी त्यांची मानवतावादी भूमिका सामाजजक 
विषयांचा परामरी घेतांना आणखीनच उदात्त रून 
घारण करिते. समाजांतील हरतऱ्हेची विषमता कजा 
व्हावी असे मानणारा ही मद्दायुरुष माणसानेच निर्मा 


* केळेळी विषमता कदापि सहन करूं शाकत नव्हता. 


राजकीय, धार्मिक, आर्थिक बाबतींतील विषमतेची 
कारणें वेगवेगळीं असतात. तीं व्याक्ति, समाज, राष्ट्र 
अशीं परस्परावलंबी असल्याने कांहींशीं सह्य होऊं 
शकतात, पंरतु एक माणूस, स्वार्थाने निर्माण केलेल्या 
भेदार्ने दुसर्‍्यापेक्षां श्रेष्ठ वा कनिष्ठ असू दाकता हें 
बुद्धीला आणि भावनेला पटणारे नाहीं. या संबंधीची 
तीव्र प्रतिक्रिया आणि कळवळ्याचे सहज बोळ लोक- 
हितवादींच्या सामाजिक विषयांवरील पत्रांत आढळून . 
येतात, थोर कवि. हा ज्याप्रमाणे अपूर्ण जीवनाची 
पूर्णता आपल्या काव्यांत पाहतो, जीवनांतील बिसंग- 
तीचे यथाथ दरान घडवूनहि अंतिम सुसंगतीची 
ज्ञाणीव निर्माण करतो. त्याचप्रमाणे लोकाहितवादीच्या 
या गद्यलेछांतून एका द्रष्ट्या महाकवीच्या अंत:कर- 
णाची साक्ष मिळते. त्यांच्या भावनात्मक. विश्वांत 
स्रीपुरुष भदावर आधारलेला स्त्रियांवरील अन्याय 
त्यांनीं नाहींसा केला' आहे. म्हणूनच, ज्या देद्यांत 
स्त्रियांचे अधिकार लोक मानीत नाहींत त्य़ा देहांत 
लोकांची स्थिति वाईट असते, असा' सिद्धान्त ते 
सांगतात, या विभागांतील बहुतेक पत्रांतून स्त्रियांवरील 
अन्याय वेशीवर टांगण्याचें काये लोकहितवादींनी 
प्राधान्याने केळे आहे. यावरून सामाजिक जीवनांत 
स्री हा विषय त्यांच्या केवढ्या जिव्हाळ्याचा होता 
याची कल्पना येईल. स्त्रीवरील अन्याय पाहून त्यांच्या 
अंतःकरणाला तीन्नर वेदना होत. विधवांची माणसांनीच 
केलेली दुःस्थिति पाहून त्यांचे हे. मानवतावादी 
अंतःकरण आक्रोरन उठते आणि म्हणते, “' अहो' 
ळोकांनो तुम्ही आपले कन्यांचे वध करणारे आहात. ** 
या' अन्यायांतीळ मुख्य वाटा ब्राह्मणांचा, या वर्गाला' 
उद्देशून त्यांनीं काढलेले उद्गार बाचले म्हणजे लोकहित- 
वादीर्चे मन या साऱ्या प्रकाराने कस उद्दिभ झालें होतें, 
अहोरात्र या' प्रश्नाने त्यांमा केवढी व्यथा होत होती, 
हें मिराळें सांगावें लागणार नाहीं. ज्याचें अंतःकरण या 


सर्व गोष्टींमुळे जळते आहे असा' एखादा षी जणुं या 
ब्राह्मणांना शाप देण्यासाठीं आपले दोन्ही बाहू उभारून, 
6 अरे आरे फुकढ हे. ब्राह्मण लोक, गर्वाने, जळत 
आहेत?” असे तळतळाठाचे उद्गार काढीत आहे, असा 
भात होतो. परंतु एधव्यार्ने भागणार नाहीं म्हणून. 


ष्र 


- नवभारत. 


:“ स्त्रियांनी . दाहाणे होऊन या सुधारणा आपंणच 
घडविल्या पाहिजेत ” असा .या प्रश्नावरील उपाय 
त्यांनीं शेवटीं सांगितला आहे. 


इंग्रजञांपासून लाभ 


> लोकहितवांदींच्या. विचारांतील . मानवी _ जीवन- 
विषयक सूत्र त्यांच्या राजकीय विषयांवरील लेखनांतहि 
पाहावयास मिळते, विचारांची भक्कम बेठक हें त्यांच्या 
सर्वच लिखाणाचे वैशिष्ट्य आहे, आणि जीवनाची 
संव क्षेत्रे एकमेकापासून अभिन्न आहेत या समजुती- 
मुळें राजकीय विचार मांडतानाहि सामाजिक, धार्मिक, 
आर्थिक वगेरे बाबींवरील विवेचनहि ओघानेंच येते, 
इंग्रजी राज्य हिंदुस्थानांत आळे हा लोकहितवादींना 
एक मोठा सुवर्णयोंग वाटतो. इंग्रजी राज्यापासून 
आपल्याला लाभच झाला असे ते निश्चयाने आणि 
वेळोवेळीं सांगताना आढळतात. इंग्रजांमध्ये नेटिवांपेक्षां 
अधिक गुण आहेत ही वस्तुस्थिति होती. “ शंभर 
इंग्रजांत पांच लबाड असतात परंतु शांभर हिंदु लोकांत 
पांच प्रामाणिक असतात ” हे त्यांचे थोडेसं अतिशयोक्त 
वाक्‍य मार्मिक आहे. राज्यकत्यामध्ये ज्या गुणांची 
आपण अपेक्षा करतो ते गुण आपल्यामध्ये नाहींत; 
असें असतां राज्यकत्यांचे शहाणपण आपल्या लोकांना 
आल्याखेरीज उपयोग होणार नाहीं अर्स त्यांना मना- 
पासून वाटते. जे कांहीं राज्य आपण केळें अशी 
फुशारकी मारतों त्या राज्यब्यवस्थेचीं लक्तरे ऐति- 
हासिक पुराव्यानिशी लोकहितवादींनी वेशीवर टांगली 
आहेत. आपल्या देशांतील सवंप्रकास्चा मूर्खपणा 
घालवून देण्यासाठीं परमेश्वराने इंग्रजांना आपले गुरु 
म्हणून पाठविलें, असेंहि ते एके ठिकाणीं म्हणतात, 
राष्ट्रवादी परंपरेतील राष्ट्रभक्तांनीं, इंग्रजांनी आपलें 
राज्य अन्यायाने बळकाविलें असा जों एकतर्फी ओरडा 
चालवला होता, त्याला त्यांनीं द्यांतपर्णे दिलेल्या 
उत्तरांत लोकहितवादींची कमालीची संयमी, नि:पक्ष 
आणि इतिहासाकडे. नितांत वस्तुनिष्ठ दृष्टिकोनांतून 
पाहणारी वेगळी भूमिका नजेरेत भरते, इंग्रजधार्जिणा, 
स्वातत्याचा शत्रू असे आरोप राष्ट्रवादी लोकांकडून 
केले जाण्याचा संभव असतांहि ( नव्हे ते केळे गेलेहि! ) 
लोकहितवादींनी दाखविलेली बुद्धिनिष्ठ विचारक्षमर्ता 
आणि निर्भोडपणा यां गोष्टी खरोखरीक्त : ण्"््नीय 


ष्र 


होत, ज्ञानाचं अनन्यसाधारण महत्व लोकहितवार्दीच्यां 
दृष्टीनें आपण पाहिले, तोच पाया इंग्रजी राज्य राहावें 
असें म्हणतांना त्यांनीं मानलेला आहे. इंग्लिश 
राज्यापासून फळे काय हें सांगताना त्यांनीं अनेक 
गोष्टींचा ऊहापोह करून आम्हाला ताळ्यावर आणण्या- 
साठींच ईश्वराने इंग्रजांची या देशांत प्रेरणा केळी असे 
म्हटलें आहे. “ इंग्रज आल्यापासूनच्या काळांत 
आपल्या लोकांच्या . वाईट चाली बहुत सुटल्या व 
आणणीहि कितीएक सुटतील, व्यापारधंदा, राज्य- 
कारभार कसा करावा हें ज्ञान येईल आणि खरी 


देशसुधारणा होईल, 
लोकशाहीची स्वप्ने 


लोक शाहाणे झाले म्हणजे इंग्रजाजवळ म्हणतील कीं 
आम्हास तुमच्या देशांत आहे तसं पालेमेट द्या. मग 
अर्थातच इंग्रज फक्त व्यापार. मात्र करून राहतील व 
आपले लोक पालमेंट व स्वराज्य भोगतील, ए्‌का 
शतकाच्याहि पूर्वी पालेमंट व लोकसत्ताक राज्य मागू 
इच्छिणाऱ्या या विद्वानाचें द्रष्टेण खासच संशयातीत 
आहे. या छोट्याशा पत्रांत त्यांच्या एकंदर राजकीय 
विचारांचा धागा आपल्या हातीं येतो, मात्र त्यासाठीं 
थोर्डे सावधानचित्त होऊन हे विचारमम जाणण्याचा 
प्रयत्न केला पाहिज. इंग्रजांचे त्यांनीं जे गुणगान कलें 
त्याला विशिष्ट मर्यादा आहे. शिवाय इंग्रजी राज्याची 
स्तुति ते नेहमीं तुलनात्मक रूपाने आपल्यापुढे करीत 
आहित. इंग्रजांचे राज्य पेदाव्यांपेक्षां बेर हें त्यांनीं अने- 
कदां बोलून दाखविलें आहे, श्ानसंपादनांतून राज्य- 
कारभाराची पात्रता इंग्रजामुळेंच आपल्यांत येणार 
आहे हे स्पष्ट असल्यामुळें व तुलनेने आपल्या देशाचा 
मागासलेपणा महाभयंकर असल्यामुळें कधीं कधीं “आतां 
पांचशे बेधे इंग्रजांचे अमलांत राहावे लागेल? असे उद्‌- 
गार त्यांच्या लेवणीवाटे बाहेर पडतात | परंतु स्वातंत्र्या- 
बहदेळची त्यांची तळमळ आणि उत्सुकता कुणाहि 
इतर राष्ट्रभक्तापेक्षां ठेशहि कमी नव्हती, फ्रेंच राज्य- 
क्रांतीची माहिती देणाऱ्या अत्यंत अभ्यासपूर्ण पत्राचे 
अवलोकन केल्यास, डोकहितवादी आपल्या देक्यांत 
अशी राज्यक्रांति होणार नाही असे म्हणताना ख्िन्न- 
मनस्क काम साठेळे दिसतात, अशी क्रान्ति. व्हावी 
हीच. त्यांची इच्छा या त्यांच्या खिन्नतेतून व्यक्त होत 


लोकहितवांदींचीं शतपत्रे 


नाहीं कायं ? “ राज्यसुधारणा ? नांवाच्या पत्रांत तर: 
£ सहा वषौत जर लोक शाहाणे..झाळे आणि संवीनी 
डँग्रज सरकारला हल्लीं राज्यपद्धती आहें तिच्यापासून 
आमचा कांहीं फायदा नाहीं. इंग्रज आणि हिंदु हीं 
माणसंच आहेत ” म्हणून त्यांच्यांतील कृत्रिम मेद 
नाहींसा करून हिंदुस्थानांत पार्लमेंट ठेवावे असा अर्ज 
करण्याची लोकहितवादींना घाई लागल्याचें दिसेल, 
५०० वर्षे इंग्रजांच्या अमलाखालीं राहावें लागेल 
म्हणणारे लोकहितवादी सहाच वषीत पार्लमेंट मागावे, 
'लोकसत्तात्मक राज्याचे सुख भोगावे, असेहि म्हणतात, 
'त्यावेळी वषोच्या संख्येच्या दृष्टीनें फार मोठी विसंगति 
आढळत. असली तरी वैचारिक. दृष्टीने ती संपूर्ण 
सुंसगत आहे हें कळावयास फारशा चाणाक्षपणाचीं 
आवंडरयकता नाहीं. विसंगत विधानच करावयाचें 
झाळें तर असे म्हणतां येईल कीं पालमेंट हवे, स्वराज्य 
हवे, हें अनुभवाने कळावे, पटावे यासाठींच सध्यां 
इंग्रजांचे राज्य हवें अर्से त्यांना मनापासून वाटे, याच- 
वेळा जरूर तेथें इंग्रजांच्या राज्यकारभारांतील दोषांचे 
दिग्दर्शनहि त्यांनीं तेवढ्याच रोखठोकपणे केळें आहे हें 
लक्षांत ठेवळें पाहिजे. राज्यकर्त्यांना अनेक 'मौलिक 
सूचनाहि त्यांनीं केल्या आहेत. नेटिव अमलदारांची 
नेमणूक कशी करावी या संत्रंधींची त्यांची . कल्पना 
पाहिली म्हणजे पुढें निर्माण झालेल्या * पब्लिक सार्विस 
कमिरन ? सारख्या संस्थांच्या कल्पनेच्या जनकत्वाचा 


मान लोकहितवादींनाच द्यावा लागेल. 


अर्थशास्त्राची बीजें 

- आर्थिक बाबीसंबंधींच्या विभागांत अर्थशास्त्र, 
'त्याचे नियम, त्यांचे विविध परिणाम या गोष्टींच्या 
चिकित्सेच्या आधारे आपल्या देशांतील अ र्थशास्त्राची 
ब अर्थब्यवस्थेची प्रगति वा अधोगति इत्यादिसंबंधीं 
कांहीं सखोल विचारांची अपेक्षा आपण या पत्नावून 
करूं लागलों तर तिची सर्वांशी. पूर्ति होणार नाहीं, 
याचा अर्थ, लोकहितवादींनी अर्थशास्त्राची चिकित्सा 
किंवा आपल्या देशांतील अर्थशासत्राचा अभ्यासं केला 
नव्हता, असा नाहीं, “ द्रव्य.ही चालती वस्तू जितकी 
अधिक फिरेळ तितकी चांगली ” असा अर्थशास्त्रांतील 
सिद्धान्त ते सहज. सांगून जातात, अर्थशास्त्रीय चिकि- 
स्सेळा आवद्यक ती माहिती व आंकडे ते पुरवितात. 


तरीहि या विभागाचे सववसामान्य स्वरूप आर्थिक 
समस्या. व. अर्थास्रीय दृष्टिकोन असा नाहीं. :तर॑ 
शतपत्रांतील विविध विषयांवरीलं . पत्रांतून जी भूमिका 
मुख्यत्वे त्यांनीं स्वीकारलेली आहे तीच ये्थेहि. आढ- 
ळते, सामाजिकंता व राष्ट्रवाद यांच्या : अन्योन्य मिला- 
फांतून द्रव्य या वस्तूकडे ते पाहातात, पण असे पाहात 
असतां केवळ. नियम-सिंद्धांतांच्या चाकोरींत न शिरतां 
द्रव्यार्जन.व राष्ट्रीय समृद्धि यांचा. व्यापक दृष्टीने त्यांनीं 
विचांर केलेला आहे, ण्यल्दन कीच्या 


या विभागांतील पंहिंल्याच पत्रांत हिंदु लोकांनी 
उद्योग करण्याची आवदयकता प्रतिपादिळी आहे. वर- 
वर. पाहतां जुन्याच विषयाचें हें. चर्वितचर्वण वाटेल, 
पण दर शंभर माणसांमागगे खऱ्या अर्थाने. किती 
लोकांचें पोट भरेल या संबंधींची दिलेली आंकडवारी, 
आपले लोक सगळे शेतकाम* करणारे होतीळ 
आणि श्रीमंत सावकार व अमलदार इंग्रज होतील हे 
जाणण्याची मार्मिकता, आणि आपले लोकांस सुखी 
होण्याची युक्ति कोणती म्हणाळ तर इंग्रज लोकांचे 
व्यापार व रोजगार इकड जितके करतां येतील. तितके 
करावे असा आथक समृद्धीचा उपाय, या गोष्टी पाहिल्या 
म्हणजे लोकहितवादींच्या द्रट्टेपणाचे कांहीं पैळू आढळ- 
तात आणि त्यांच्या साक्षेपी व्यासंगाची साक्ष मिळते. 
व्यापारांत धाडस ही आवश्‍यक बाब आहे हेहि ते 
सांगतात. हिंदूची द्रन्योपयोगांविषयींचीं समजत कशी 
मूखंपणाची आहे हें समंजावून सांगताना द्रव्य ही चालती 
वस्तू आहे. हा सिद्धान्त त्यांना पटवून. द्यावयाचा. 
आहे. ओघाने द्रव्य सांठवून ठेवण्यार्‍्या ब्त्तीवर त्यांनीं 
टीका केली आहें. ल्ममुंजीसारख्या समारंभांत दव्य 
उघळणें किंवा मूख वारसदारासांठीं ते जपून ठेवणें यावर 
टीका करतांना साहाजिकच सामाजिक चालीरीतींवर 
टीका होणें क्रमप्रास आहे, “ हिंदु लोकांत. अजून 
पुष्कळ गोष्टी कमी आहेत व त्यास अजूनं पुष्कळ 
शहाणे करावयाचें आहे. अशा कामांत द्रन्य घालतीळें 
तर मोत्यांच्या कंठ्या, पोच्या, शिरपेच घातल्यापेक्षां 
शोभा अधिक पंडेळ ” अशा काव्यमय भाषेतील 
भावनात्मक आवाहनहि ते मधूनच करतात. 


स्वदेशीचा पुरस्कार | 
, प्रत्येक गोष्ट आपल्याच देशांतील घेण्याचा ' कट 


५३ 


ननभारत 


करावा हें सांगणारे लोकहितवादी शोसव्वाशे वषोपूर्वी 
स्वदेशीच्याच चळघळींचा महामंत्र देत होते. इंध्र- 
राची प्रार्थना करणें यांचाच भाग उद्योग होय, असें 
सांगताना, आस्तिक सनोवृत्तीचा हा थोर पुरुष 
अध्यात्म आणि भौतिक स्वास्थ्य यांचा समन्वय करूं 
पहात होता याबद्दळ कोंतुक वारतें. त्यांच्या संपत्ती 
बाबतच्या वित्तारांत अ्थोत्सत्तीबरोबस्च अर्थाच्या 
वरिझागणीचाहि अभ्यास केलेळा दिसून येइल, संपत्ती 
उत्पन्न करणारे एकीकडे राहून भलत्यांनींच तिचा उपभोग 


घेणें म्हणजे व्यभिचार होय असें त्यांनीं बजावले आहे. - 


समाजसुधारणेसाठीं टाहो 


लोकहितवार्दीनीं आपल्या पत्रांतून ब्राह्मणांवर सडे- 
तोड टीका केली आहे. टीकास्पद म्हणून ब्राह्मण 
वर्गाचा उछेख नाहीं असें प्रायः एकहि पत्र दाखवितां 


-_अकई ८. » >. ् 
येणार नाहीं. कांही ठिकाणीं तर ग्राम्य शब्दांनी .या 


ब्राह्मणांची संभावना करण्यांत आली आहे. या टीका- 
पद्धतीमुळे लोकहितवादी ब्राह्मण देष्टे होते असा 
अपसमज निर्माण झाला आणि त्यांच्या खऱया विचार- 
संपदेकडे लोकांचें दुलंक्ष झालें. परंतु या वरवरच्या 
गोष्टींमुळें त्यांच्या कर्तृत्वाचे यथायोग्य मूल्यमापन 
होणार नाहीं. त्यांनीं महाराष्ट्राच्या तत्कालीन परिस्थि- 
तीला ब्राह्मणच जबाबदार अशी भूमिका कां घेतली हें 
पाहिलें पाहिजे, शतकानुरातकें विद्वत्ता, पांडित्य ही 
ब्राह्मणांची मिरासदारी बनलेली होती, समाजांतील 
शहाणे मार्गदर्शक म्हणून समाज त्यांच्याकडे पाहात 
होता, पण तेच स्वतः अज्ञान, स्वार्थ, दुंभ यांच्या 
गर्तेत बुद्धया लोळत होते. दंभयुक्त ब्राह्मणव्ग सुधा- 
रण्याची आश्या नव्हती, निदान नव्या पिढीने तरी 
जागे व्हावें ही लोकहितवादींची आस होती, तळमळ 
होती, समाजसुधारणेसाठीं एका सज्जनाने फोडलेला 
टाहो म्हणजेच हीं शतपर्त्रे होत. या सुघारणेआड 
जाणून बुजून येणाऱ्या एका वर्गावर त्यांनीं केळेली 
टीका याहिपेक्षां जळजळीत असावयास हवी होती 
असेच कुणाहि वस्तुनिष्ठ दृष्टीनं इतिहासाकडे पाहु- 
णाऱ्याचें मत होईल, ५१ण अशी टीका करतांना 
लोकहितवादींनी . अविचारीं, खोटी, अनैतिहासिक 
विधाने केलीं नाहींत, विद्येसंबंधी बोलताना, ब्राह्मण व 
इतर लोक. सारखेच. असं. त्यांनीं म्हटलं आहे. ते जर 


ब्राह्मणद्देटे असते तर केवळ ब्राह्मणेतर्च भ्र्ठ असा 
एकांगी विचार त्यांनीं मांडला असता, मूख, अना- 
चारी ब्राह्मण वर्गाचिं फसवे नेतृत्व घातक आहे म्हणून 
तं मोडून काढलें पाहिजे हीच त्यांची भूमिका होती. 
ती त्यांच्याच शाब्दांत सांगितल्याने अधिक स्पष्ट 
होईल.. ते म्हणतात “ माजे द्वेषी कोणी आहेत असें 
नाहों, परंतु प्री ज्याचें अज्ञान त्यास कळवण्याकरतां 
झटत आहे. परंतु ते ग्रहण करण्यास ब्राह्मणांस इतकें 
अवघड वाटते कीं त्यांस बोध न होता निंदा वाटते. 
या उद्गारांत आपले कोणी द्वेषी नाहींत हे प्रांजल्पर्ण 
कबूळ कुरून आपणहि कुणाचा दे करण्याचें कारण 
नाहीं. हें त्यांनी समपेक रीतीने सांगितळें आहे. त्यांच्या 
शेंभराव्या पत्नांतील त्यांची लोकहिताबद्दलची अतीव 
उत्कट तळमळ पाहिली कीं ही खरी “ कळवळ्याची 
ज्ञाती ' असे वाटतें आणि हें. थोर अंतःकरण कोणत्याहि 
विद्दघाने कलंकित नाहीं याचा प्रत्यय येतो. 


बिद्ठत्तेचें मूल्यमापन 


सामाजिक, राजकीय, धार्मिक अशा कोणत्याहि 
विष्रयावर आपले विचार मांडीत असतां लोकहितवादी 
तेवढ्याच . बाबीचा एकांगी विचार करतांना कधी 
आढळावयाचे नाहींत, समाजाची सवौगीण उन्नति 
एकसमयावच्छेदें झाली पाहिजे असें त्यांना वाटत होतें. 
त्यामुळे कोणताहि विचार सांगताना त्याला पोषक असे 
इतर क्षेत्रांतील विचार तोलनिक दृष्टीने ते वाचकांसमोर 
ठेवतात, हें करीत असतां त्यांनीं दिलेले विविध क्षेत्रां- 
तीळ अगणित दाखले पाहिले म्हणजे त्यांच्या बहुश्रत- 
तेची कल्पना येते. या दाखल्यांतील प्राचीनतम इति- 
हासापासून अत्यधुनिक ग्रंथ व शास्त्रे यांचा केलेला 
समावेश लक्षांत आला. म्हणजे त्यांच्या बुद्धिमत्तेची 
चसुक दिपवून टाकते. अलीकडील एका विद्वान 
समीक्षकाने: लोकहितवादींच्या बुद्धिमत्तेबद्दद रोका 
प्रदर्शित केळी आहे. एखाद्या काळांतील व्यक्तीच्या 


एलादया व्यक्तीने या शाजप्रासरीचा उपयोग लोकांच्या- 
साठीं किती केला. यावर त्याच्या विद्दत्तच. मूल्यमापन 
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लोकहितवादींचीं शतपत्रे 


होणें आवश्‍यक आहे, या दृष्टीनें विचार केला तर 
लोकहितवादी हे त्यांच्या काळांतील अग्रगण्य विद्वान 
होत हँ निर्विवाद आहे. 


आधुनिक तुकाराम 


,डोकहितवादींची विचारसरणी तकंदुद्ध होती. तर्क- 
कर्केश विचारामुळे सामान्यतः विवेचनाला प्रांत॑ होणारी 
रूक्षता रातपत्रांत अल्पांशानंहि आंढंळत नाहीं. विचार 
आणि भावनोत्कटता हीं अंशीं हातांत हात घाढूनं जात 
आहेत असे ह्य मराठी गंद्यवाड्ययांत शतंपंत्रांतून 
प्रथमतःच पाहावयास मिळतें, हीं सारींच पत्रे जिव्हा- 
ळ्याने मिजलेलीं असल्याने अंत्यंत हृद्य वाटतात; 
गहन विषयांवर सुद्धां इतंक्या सुबोध दोलींत 
लिहितां येतें ही गोष्ट यां शातंपत्रांनींच पहिल्यांदा 
निदर्रीनास आणली. प्रत्येक पत्रांत, एक विचारी 
मनुष्य लोकहिताच्या तळमळीने प्रेरित होऊन आपल्या 
जवळचें ज्ञानभांडार मुक्त मनांने खुले करीत आहे; 
लोकांना मार्गदरीन करण्याचा ध्यास लागून राहिला 
आहे अशी लोकहितवादींची मूर्ति जीव तोडून आप- 
ल्यास कांहीं सांगत आहे, असें सांरखें वाटूं लांगते. 
ललित वाड्ययांतून ज्यां व्येक्तित्वदेदीनाची आपण 
अपेक्षा करतो तै त्यांच्या प्रत्येक पंत्रांतून धंडंलेळे दिसेल, 
या व्यक्तित्वाचा विचार कॅरू लॉगलों म्हणजे अनेक 
गुणांनी युक्त अशा विविध पैलूंचे मनोज दंशन आप- 
ल्याला होऊं. लागते. आणि न कळतं लोकेहित- 
वादींची वाड्मयीन मूर्ति आपल्या मंनेःचक्ठूसमार 
आकार घॅके लोंगते. दामिक बाहेणांवर द्वेष 
रहित बुद्धीनें पण अर्ल्यंत आवेशाने तुटून पडणारे 
लोकहितवादी कधीं आंढळेंतांतं, तर कंधीं माणसाच्या 
हीन अवंस्थेने व्यथित झालेल्या, तळमळणार्‍्या 
आणि गहिंबरलेल्यां आवाजांत बोळणोर्‍्या लोंकंहित 
वादींचे चित्र डोळ्यांपुढ तरळू लागतें. ज्ञान मिळवा, 
ज्ञान सर्वश्रेष्ठ आहे, अर्से कॅठरवारने सांगणार महान 
आचार्य या पत्रांतून पुर्ढे उभा राहातो, तर कधीं 
जीवनांतील अनुभवांनी समृद्ध ज्ञालेंलां आणि ही 
समृद्धि सर्वमर पॅसरांवी म्हणून मागदर्दीन नुक 
- निर्मळ नेता. पाहावयास मिळतो, कधी क क 
दंभाविरुद्ध॑ हातीं शास्त्र घेतलेला, संताप आणि द्वे 
योनी ज्यांचे मनं भरून गेळें आहे, असा. सामाजिक 
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जीवनांतील एखादा योद्धाच आपण पाहात आहों 
असें वाटूं लागते. लोकहितवादींच्या शतपत्रांना एकचं 
उपमा देतां येईल- तुकारांमाच्या अर्भगांचीं. अभंगा- 
तील आत्मनिवेदनात्मक भाग सोडला तर जनकल्याणे- 
च्छेने भारलेला, “ बुडंती हे जने, नं देखवे. डोळां 
म्हणून ज्याला कळवळा येत आहे, परंतु दभ पाहिल्या- 
बर “ हातीं तीदू्ण उत्तरांचे बाण? घेऊनं फिरणारा 
आणि निस्वार्थी बुद्धीने ' उरलो मी उपंकारापुरता ! 
असें म्हणणारा तुकाराम आंणि लोकहितवादी यांचा 
भावानिक तोंडवळा एकचं नांहीं कांय ? लोकहितं- 
वादींच्या शांतपत्रांचें बारीक अवलोकन केले म्हणजे 
असेंच म्हणावेसे वाटतं कीं अब्वल इंग्रजींतील सामा- 


- जिक जीवनांत तुकोंरामाचा झालेला अंवतार म्हणजे 


लोकहितवादी ! 


विेन*खि ऑन 


: होशी ? उपाधींतील घोका 

“: एंकांद्या गहस्थांची पंत्नी बाळंतंपणांत अडली 
असेल तर तो एकोद्या हौशी डॉक्टेरळा बोलावून 
आपल्या बायकोच्या जिवावर पांणी_ सोडार्य्ा तयार 
होईल कां £ किंवा समजा. को» एकाद्या माणसाची 
अत्यंत महत्वाची केस कोर्टामध्ये चालली आहे, 
इतंकी महेत्वारची कीं त्यां केसच्या निकालावर त्यांची 
इस्टेट राहणें किंवा गंमांवंणें अकेलंबून आहे. अशा 
वेळीं तो मनुष्ये एकाद्या हौशी वंकिंलॉला किंवो 
बॅरिस्टरला 11०8०8९ करून आपंल्या इस्टेटीवरं पाणी 
सोडायला तयार होईल का ! म्हणून माझे म्हणणें 
असे कीं, धंदेवाईक. नटाइतंकीच किंबा त्याच्यापेक्षांहि 
जास्त निष्ठेनें रंगभूमीची सेंवा करणाऱ्या सुशिक्षित 
नटांनीं आपल्या नांवामागे किंवा संस्थेमागे “होशी?” 
ही उपाघि लावून घेऊं नये. नेट म्हटला की त्याची 
जांत आणिं-संशां एकचं आणिं ती म्हणजें नंट हींच 
असली पाहिजे अंस माझे मत आहे ” 

ू - नटवर्य श॑, नी, चापेकर 


( नागपूर नोटय संमेलनाच्या अध्यक्षपदावरून ) 


पं. लक्ष्मणश्ास्री ओगले 


भगवद्‌गीतेचा वक्ता व श्रोता 


भंगवद्वीता सवेमान्य, जगद्मान्य आहे. तिचें वर्णन 
करतांना विदोष काळजी करण्याचे कारण नाहीं. उत्तम, 
अत्युत्तम, अनुत्तम यांतील वाटतील तीं विशेषणे 
'निर्घास्त लावावीं. कांहीं विचार न करितां ' की जय? 
'म्हणण्यास अडचण नाहीं. : महात्मा कांहीं को जय? 
-ओरडण्यासं अडचण नाहीं. अशीच स्थिति गीतंची 


आहे. सुदैवाने स्वतन्त्र विचार सर्भेत मांडणे धोक्याचे - 


असलें तरी वृत्तपत्रांतून मांडणे तितर्केसं - घोक्‍्याचे 
नाहीं. तरी मी पुढील विचार मांडण्याचे घेये करीत 
गीतेत काय सांगितळें आहे असें म्हणण्यापेक्षां 
गीतेत काय सांगितलें नाहीं हा प्रश्न जास्त संमपेक 
आहे व त्याचे उत्तर गीतेत सवकांहीं सांगितलें आहे, 
हेंच होय, जशी लाडवाला विशिष्ट बैठक नाहीं किंवा 
भाकरील्] तोंड नाहो, तशी अवस्था गीतेची आहे. 
: शीता म्हणज गारुड्याची पोतडी आहे. तींत हवेत, 
अद्वैत, भक्ति, ज्ञान, कर्मयोग, संन्यास, हिंसा, 


अहिंसा, शाठथ, सत्य, सव कांहीं आहे. कोणत्याहि'-_.__ 


विद्वानाला जै मत इष्ट असेल त्या मताला पुष्टि द्याव- 
यास गीता सिद्ध आहे. गीता म्हणजे अठरा धान्यांचं 
कडबोळे अथवा .सवे रसमय पक्वान्न आहे, तिला 
निश्चित रूप नाहीं. “तेथ हरुं म्हणे नेणिजे । देवी 
ञैसेंका स्वरूप तुझें । तैसे नित्य नूतन देखिजे। गीता तत्व 
( ज्ञानेश्वरी ) . कोणत्याहि पंथाचा कडवा गीताभक्ते 
: नित्यनूतन ”, यांचा अर्थ * कधींहि जुने न होणार ! 
असाच !करील. परन्तु देवी ही बहुरूपी प्रकृति, माया, 
आहे है विसरावें लागते, असो. 

गीतेचा विचार करतांना ( १) श्रोता (२) वक्ता 
(३) स्थल (४) काळ (५) उद्देश आणि (६) 
सारांश थांचा परामशी अवश्य आहे. 

श्रोता अर्जुन * दिष्यस्तेहं शाधि मां त्वां 
प्रपननम? असे म्हणतो. शासिंतु योग्यः रिष्यः । अजुना- 
सारखा परमभक्त शिष्य व भगवान्‌ श्रीकृष्णासारखा 


उपदेष्टा !! साक्षात्‌ नरनारायणाची जोडी, मग 
काय ' विचारावे !! ही भगवद्धक्तांची प्रस्तावना. 
वेदान्त समजण्यासारवा-अधिकारी-अजुंन होता का ? 
कृष्णजींच्या तोंडी पुढील वाक्य घातलेळें आहे, 
“ तद्विद्धि प्रणिपातेन परिप्रश्षेन सेवया । उपदेक््यन्ति ते 
शान शानिनस्तत्त्वदिनः ॥ कृष्णजी म्हणतात, 
“ मी तुला ज्ञानाचा उपदेश नाहीं करीत. ते मिळवायचे 
स्थान व मार्ग निराळे आहेत ? त्यांचा उद्देश अर्जुनाला 
गोंधळवून युद्धाभिमुख करणे एवढांच होता. अर्जुनाला 
बनवायचें . होते. अजुन कसा होता हें तो निरनिराळ्या 
प्रसंगीं कसा वागला हें पाहून ठखूं, 
(१) द्रोपदी जिंकून तिजसह कुटीला आल्यावर 

भीम ब अजुंन यांनीं :- 
. __ _ तां याजसनीं परमप्रतीती । 

भिक्षत्यथा वेदयतां नराग्य्यो । 

कुटीगता सा त्वनवेक्ष्य पुत्री । 

प्रोबाच सुक्तेति समेत्य संव ॥| 


-दोषां बंधूनी 'मिक्षा आणली' म्हटलें, मिक्षा काय आहें 
हें न पाहतां भे कुंतीने “ समेत्य भुडक्त ? मिळून खा 
(भोगा) म्हटलें, सत्यनिष्ठ व मातृभक्त अ्जुनजी मातेच्या 
शब्दाला चिकटून बसले, “ समेत्य भड्क्तेति मया प्रमा- 
दात्मोक्तम्‌ ” * स्वीनीं मिळून भोगा ? असे मी चुकून 
म्हटलें असं कुंतीने स्पष्ट सांगितले तरी व्यभ, 
अत्यन्त धूत घर्ममीरु ध्मराजांनीं जरा आढेवेढे 
घेऊनः- 
दृष्ट्वा ते तत्र पद्यन्तीं सर्वे कृष्णा यशस्विनीम्‌ ।: 
संपरेकष्यान्योन्यमासीना हृदयेस्तामधारयन्‌ ॥ 
. तेषां तु द्ोपदी इृष्ट्या संवंषाममितौजसाम्‌ । 
प्रादुरासीन्मनोभुवः । 
तेषामाकारभावशः कुन्तीपुत्रो युचिष्ठिरः । 
अन्रवीत्सहितान्भ्रातून्मिथो मेदभयान्नूपः । 
स्वेषां द्रोपदी भार्या भविष्यति हि.नः छभा ॥ 


५१ 


भगवदूगीतेचा 'कॅक्ता व श्रोता 


भ्रातुर्वचस्तत्मसमीक्ष्य सर्वे 
_ ___ ज्येष्ठस्य पाण्डोस्तनया त्तदानीम्‌ । 
तमेवा्थ ध्यायमाना मनोमिः 
सर्वे च ते तस्थुरदीनसत्त्वाः ॥ 

संस्कृत न.जाणणाऱ्यांकरितां थोडा सारांश देणें 
भाग आहे. द्रौपदीला पाहून सर्व पाण्डव कामाकुल झाले, 
( संस्कृति ! ) व एकमेकांकडे पाहूं लागले, धर्म- 
राजांनीं इतरांच्या मुद्रेवरून ( व स्वानुभवावरून ) हें 
ताडलें व सुंदोपसुंदी टाळण्याकरितां मातेचे प्रमादयुक्त 
वचन व अजुनाची अविवेकी मातृनिष्ठा यांचा उपयोग 
करून * द्रौपदीने पांचांचीहि पत्नी व्हावे ! असा निर्णय 
दिला. हा निर्णय ऐकून गलितवीर्य पांडवांना हायसे 
वाटलें ! 

(२ ) ब्राह्मणाची गाय सोडविण्यासाठी शास्त्र 
आणतांना धमराजाच्या एकान्तवासाचा भंग केला. 
कार्याकार्यज्ञ ज्ये्ठधूनीं “ गुरोरचुप्रवेशो हि नोपघातो 
यबीयसः । यवीयसो5नुप्रवेशो ज्येष्ठस्य विघिळोपकः | 
[ ल्हान भावाने मोठ्या भावामागें जाणे पाप नाहीं. 
मोठ्या भावाने लहान भावामागे जाणं पाप आहे, 
तुझ्या हातून पाप घंडलें नाहीं. ] अजुनजी काय म्हण- 
तात :- | 

नं व्यांजेन चलेद्वममिति मे भवतः. श्रुतम्‌ । 
न सत्याद्विचलिष्यामि सत्येनायुधमालभे ॥ 

[ धर्म व्याजानें धर्म पाळण्यास सांगतो. पण मी 
तसें करणार नाही, धर्माचा निर्णय त्याज्य ! अमान्य !! 
मातेचें प्रमादयुक्त, धर्मविरुद्ध वचन, शिरसामान्य !!! ] 

(३ ) ब्रह्मचर्य वृत्तीमध्यें या तरुणाची सुंदर तरु- 
णीशीं गांठ पडली. परस्पर आकृष्ट झालीं. तिने इच्छा 
प्रकट केली. अजुनजीं म्हणतात : -- 

ब्र्चर्यमिदे भद्रे मम द्वादश वार्षिकम्‌ ॥ 
धर्मराजेन चादिष्टं नाहमस्मि स्वये वरः ॥ 
तव चापि प्रिय कर्तुमिच्छामि जल्चारिणी ॥ 
अन्ररत॑ नोक्त पूर्व च मया किंचन कर्हिचित्‌ ॥ 

[ हे सुगान्े, मी ब्रह्मचारिबत घेतलें आहे. त १२ 
वषाचे आहे. वडील बंधूनी सांगितले आहे. (१) 
तुझी कामना पूर्ग करावी अशी माझी देखील इच्छा 
आहे. मी आजपावेतो कधींच खोटें बोललो नाही. मी 
कसें करावें ! कांहीं माग असल तर सांग. ] 


न, भा डू टॅ वी 


५ऊ 


ती युवती म्हणाली :- 
क्र्लु वै याचमानाया न ददाति पुमारतुम्‌ ॥ 
भ्रूणहेत्युच्यते ब्रह्मन्स इह ब्रेह्मवादिमिः ।| 

[ योग्यकाळीं संभोग मागणाऱ्या युवतीला जा पुरुष 
भोग देत नाहीं त्याला भ्रणहत्येचें पातक लागतें असें 
ब्रह्मवादी म्हणतात. माझ्या म्हणण्यामप्रमार्णे वागलास 
तरी न्रतभंग होणार नाहो. अजुनर्जांना शास्त्र पटले ! 

(४) इंद्राने स्वतःची अप्सरा अजुंनाच्या विलासा- 
करितां पाठविली. पित्याला जे समजलें नाहीं तं या 
वीराला आठवलं, अत्यंत लुब्ध झालेल्या स्रीला-विन- 
वण्या व॑ आघारांकडे लक्ष न देतां-निरारा केलें. 

(५ ) विराटार्ने ककाला फांसा मारला त्यावेळीं 
घर्मराजाला अजुनाच्या बुद्धिमत्तेमुळें मोठी चिंता 
पडली, धर्मराज म्हणतात :- 

क्षत्तारं कुरु राजस्तु शनेः कर्णमुपाजपत्‌ । 

उत्तर! प्रविशत्वेको न प्रवेश्‍या बृहन्नला ।॥ 

एतस्य हि महाबाहो न्रतमेतत्समाहितम्‌ । 

यो ममाक्ले त्रण कुर्याच्छोणित बापि दर्शयेत्‌ | 

अन्यत्र संग्राम गतान्नस जीवेत्‌ कथ च न । 

नमृष्याद्‌ *्रशसंक्रुद्धो मां दृष्ट्या तु स शोणितम्‌ । 

विराटामेह सामात्यं हन्यात्सबलवाहनम्‌ ।। 
[उत्तराला आंत येऊं द्या; बृहननलाला थांब्रवून धरा. 
जो मला युद्धभूमीविना अन्यत्र क्षत कर्राल त्याचें डोकें 
उडवीन अशी त्याची प्रतिज्ञा आहे. त्याने जर माझ्या 
डोक्यांतून रक्त वाहतांना पाहिलें .तर तो विराटाचा 
समूळ उच्छेद कर्रील, धंमराजांना आपल्या बन्धूंच्या 
बुद्धीची व विवेकाची पूर्ण कल्पना होती. या भरतर्ष- 
भाला गोपालकृष्णच वागवू शकेल हें धर्म जाणून होता 
ब कृष्णहि जाणून होता, म्हणूनच कृष्ण सारथ्य पत्करून 
त्याचे अगदी सन्निध राहिला. असो. 

युद्पूर्व वर्तन लक्षांत ठेवून भगवन्तानीं रिष्यवर 
अनाला गीतोपदेश केल्यावस्वे वर्तन पहा : 

. (६) शिखण्डीला पुढें करून युद्ध करणे अ 
नाला रुंचेना. तो म्हणतो ““ 

कार्म वध्यतु सैन्य मे नाहं योत्स्ये महात्मना । 

जयो वास्तु वधो वा मे कथं वा कृष्णमन्यसे ॥| 

कृथमस्माद्विधः कृष्ण जानन्‌ घम सनातनमू । 
न्यस्तशस्त्रे च ढे च प्रहरेद्दि पितामहम्‌ ॥ 


नवभारत 


[ गीताप्रसंगीं भीष्माना मारण्यांचा प्रश्न होता. 
यावेळीं. . न्यस्तरास्त्र भीष्मांना . शिखण्डीमार्गे .. राहून 
वीराला न शोभणारे वर्तन करावयाचे होतें. महागीतेला 
साजेसा . प्रसंग |. परन्तु .मोठे मोठे शुंगिराज ज्याने 
पूर्वायुष्यामथ्ये बळविळें. त्या गोपालकृष्णाने या भरत- 
घेभाला इष्ट मार्गाला सहज. लावलें. . 


(७) अमिमन्यूच्या मृत्यूमुळे सूढ बनलेल्या अजु- 
नाच्या तोंडातून पडलेलीं मुक्ताफळे त्याची खरी 
योग्यता दाखवितात. त्यांतील कांहीं पुढीलप्रमाणें :-- 


अहो वः पौरुष. नास्ति न च वो5स्ति पराक्रमः | 
यत्रामिमन्युः समेर पदयतां बो निपातितः ॥| 
आत्मानमेब गऱ्हेयं यदहे वै सुदुनेलान्‌ । 
युष्मानाज्ञाय निर्यातो भीरूनकृतनिश्चयान्‌ ॥ 
आहोस्विद्‌ भूषणार्थाय वर्मशस्त्रायुधानि च ॥ 
वाचस्तु वक्तुं संसत्सु मम पुत्रमरक्षताम्‌ ॥ ' 
यद्यस्मिन्न हते पापे सूर्या 5स्तमुपयास्यति । 

इहेव संप्रबष्टाह ज्वलितं जातवेद्सम्‌ ॥ 


[ तुमच्या देखत अभिमन्यु पडला, कसले पुरुष 
तुम्हीं ! काय तुमचा पराक्रम ! मीच चुकलों, तुमच्या 
सारख्या दुबल, मितऱ्या, कच खाणाऱ्यांवर विश्वासून 
अन्यत्र लढण्याकरितां गेलो. तुमचीं चिलखते, तुमचीं 
शास्त्र, तुमची आयुधे, हे तुमचे निवळ अलंकार 
आहेत ! तुमचीं तोंडें केवळ चार लोकांत बडबंडण्या- 
करितां ! तुमच्या डोळ्यांदेखत माझा मुलगा मारला 
जावा !! ऐका ! ऐका! ! सूर्यास्त होण्यापूर्वी 
जयद्रथाचा वघ करीन नाहींतर येथे अभिप्रवेश करीन. ] 
काय धर्मेड ! काय प्रतिज्ञा !! 


(८ ) कृष्णजी व धमेराजांना रात्रभर झोंप नाहीं, 
युद्धाला आरंभ होण्यापूर्वी कृष्णजींच्या प्रेरणेने अजुन 
द्रोणाचायीकडे गेला. पायावर डोके ठेवळें आणि 
म्हणालाः- 


शिंवेन ध्याहि मां ब्रह्मन्‌ स्वस्ति चव वद्स्व मे । 
भवत्मसादादिच्छामि प्रबेष्टं दुर्मिदां चमूम्‌ ॥ 
भवान्‌ पितृसम॑ मह्यं धमराजसमो5पि च । 

तथा कृष्णसमश्रेब सत्यमेतद्‌ ब्रवीमि ते ॥ 
अश्वत्थामा यथा तात रक्षणीयस्त्वयानघ । 
तथाहमपि ते रक्ष्यः सदैव द्विजसत्तम ॥ 


ष्ट 


तव प्रसादादिच्छेयं सिन्धुराजानमाहवे ।. 

निहन्तु द्विपदां श्रेष्ठ प्रतिज्ञा रक्ष मे प्रभो 

[ आचार्यजी, माझे कल्याण चिन्ता; मला आशी- 
वाद द्या, मला आपण वडिलांसारखे, वडील बन्घू- 
सारखे, व कृष्णासारवे आहां. आपल्या कृपेने मीहि 
सेन्याची फळी फोडीन, जसा अश्वत्थामा आपल्याला 
रक्षणीय आहे तसा मी पण आहे. :'आपल्या छुपेनेच मी 
जयद्रथाचा वध करूं शकेन. ] 

कृष्णजींच्या प्रेरणेने, इतर योडयांची अवंहेलना कर- 
णारा हा वीसुद्ठूव द्रोणाचार्यांना कतेव्यभ्रष्ट होण्याची 
याचना करतो ! करविता धणी वेगळाची, 

(९ ) भूरिश्रवा सात्यकीला लोळबीत होता. भूरि- 
श्रवा कुरुकुळांतील व सात्यकी वृष्णि-कृष्णाच्या-कुळां- 
तील, कुलामिमानारने अजुन आनंदांत मम ! कृष्णजी 
म्हणतातः- अरे अजुना, याला वांचव. तो तुझा दिष्य 
आहे. अजुन म्हणतोः- 

सैंधवे दत्तदष्टित्वान्ेने परयामि माधवम्‌ । 

एतत्त्वसुकरे करम यादवार्थ करोम्यहम्‌ ॥ 

_ [. माझे लक्ष जयद्रथाकडे होतें. .म्हणून॑ मला हें 
दिसले नाहीं, कृष्णा, हें दुष्कृत्य मी यादवांकरतां-तुझ्या- 
करितां करतों, ] वारे अर्जुनाचा प्रामाणिकपणा ! 

(१० ) भूरिश्रव्याचा हात तोडणारा अजुन, द्रोणा- 
चार्याची मान कापली जात असतां-त्यांच्याशीं याचना 


. करणारा अजुन, 


उत्करोशन्नजुनश्वेव सानुक्रोशस्तमात्रंजतू , 
धांवत ओरडत तिकडे गेला-ही गुरुभक्ति !.!! 

(११) धमराजानीं गाण्डीवाचा धिकार केला. 
आला असामान्य अनिष्ट प्रेसंग ! पण या पु्धुवाजवळ 
गोपाळजी होतेच. त्याना अर्जुन म्हणतो :- 

सो$5हं युधिष्ठिरे हत्वाः सत्यस्यानृण्यतां गतः । 
विशोको विज्वरश्नापि भविष्यामि जनादन ॥ 
किं वा त्वं मन्यसे प्रांततमस्मिन्काल उपस्थिते । 
त्वमस्य जगतस्तात वेत्थ सवे गतागतम्‌ ॥ 

..[. मी आतां धर्माचा बघ करून संत्यत्रत होतो, 
कृष्णा, सांग काय करूं ते, तुला. भे बुरे समजते. ) 
कृष्णजी उत्तरतात- | 

.अकोयीणां क्रियाणां च संयोग यः करोति बै । 
कार्याणामक्रियाणां च स पार्थ पुरुषाघमः ॥ 


भगवदूगीतेचा.बक्ता व श्रोता 


अनिश्चयज्ञो हि नरः कार्याकार्यविनिश्वये । 
 अवशो मुद्यते पार्थ यथा त्व॑ मूढ.एव तु ॥ 
प्राणिनामवधस्तात सर्व ज्यायान्मतो मम | 
अन्रतां च वदेद्वाचं न तु हिंस्यात्कथंचन || . 

[. भगवान्‌ म्हणतात, तूं अधम आहिस. कार्या- 
कार्याची खिचडी करतोस, तुला निश्चित बुंद्धि नाहीं, 
तू. मूढ आहस, सत्यासत्य काय घेऊन बसलास ! सवौत 
अहिंसा श्रेष्ठ, एक वेळ खोटें बोलळें तर चालेल, पण 
हिंसा करूं नये, ] 

( १२) कर्ण युद्धाला जाण्यापूर्वीच कृष्णानीं 
अर्जुनाला बजावलं होतें कीं !- 

त्वत्समं त्वद्विशिष्टं वा कणे मन्ये महारथम्‌ । 
परमं यत्नमास्थाय त्वया बघ्यो महाहवे ॥. 
- [ तुझ्या जोडीचा, नव्हे, ठुझ्याहून कांकणभर 
अधिकच कणे महारथी आहे, फार प्रयत्न करून तू 
त्याला मारले हें पाहिजेच. ] जू 
कण व्यसनांत असतांना अजुन लढेना, कृष्णजी 
काय म्हणतात-- | 
नेवाहितानां सततं विपश्चितः 
क्षण प्रतीक्षन्त्यपि दुर्बंलीयसाम्‌ । 
विशेषतो5रीन्यसनेधु पण्डितो 
निहत्य धर्म च यशं च विन्दते ॥ 

उडवले अर्जुनाने कर्णाचें डोकें! भक्त असा पाहिजे. 
याला म्हणतात श्रद्धा. अर्जुनाचा स्वभाव, त्याची 
युद्धाव्यतिरिक्त योग्यता, वरील प्रसंगांवरून स्पष्ट होईल. 
अजुन अनधिकारी, दुर्मंधा होता; त्याला गीता 
सांगितलेली नाहीं. सांगितली असेल तर ती त्याला 
समजलेली नाहीं. मूळचा भाग अत्यन्त अल्प असून 
कोणा धूर्त पंडितमन्यांचा खेळ करण्याकरितां ह. एक 
बहुरंगी . बहुरूपी खेळणे-9०7१1810 1८००४६ सारख 
प्रक्षिप्त केळे आहे. ' र 

कृष्णजींचें | वक्तृत्व चांगळें होते असे दिसत नाहीं. 
त्यांनी केलेली शिष्टाई व. संजयाने केळेली शिष्टाई या 
पाहिल्या असतां दिसून येईल. विश्वासाच्या जोरावर 
अर्जुनाळा बनवून व गोंधळवून त्याला इष्ट मार्गावर 
आणण्यांपुरता वाक्पड़ होता यांत संशय नाहीं. 


स्थळाचें महत्त्व 

साध्य जं रांज्य तं अंथवा- राजधानी रणक्षेत्रापासून 
दूर नव्हती. उत्तर .गोग्रहणाचे. वेळीं गांयी : सोडविणे 
एवढेंच ध्येय होतें. यावेळीं योध्यांचा नाश व्हावयाचा 
होता. मरणें. किंवा मारणे . याविना' मार्ग नव्हता. 
उद्देश व य 

लहरी, मूख, अविवेकी अजुंनाला आवरणें व इष्ट 
मार्गावर आणणें, या. कामगिरीचा हा आरंभ आहे. 
युद्धाला उर्भे राहतांना मोठ्या योध्यानाहि विचार 
पडतो. भीमाला देखील अर्से वाटल होतें. त्यावेळी 
कृष्णजी म्हणतात- | 

अहो युद्धामिकाड्क्षाणां युद्धकाल उपस्थिते । 

. चेतांसि विप्रतीपानि यत्त्वां भीभींम विन्दति । 
असाच कांहींसा प्रकार अ्जुनासंबंधीं झाला असला 


'पाहिजे. अर्जुन अप्रतिम योद्धा पण विवेकहीन, लहरी, 


बुद्धिहीन म्हणून त्याचें श्रद्धास्थान योगेश्वर कृष्णजी 
त्याचें सांनिध्य अनिवार्य होतें. 
अजुनाला युद्धाभिमुख करण्याला तिसऱ्या अध्यायां- 

तीळ फारतर ३२ पावेतों *छोक पुरेसे आहेत. २ र्‍या 
“छोकांतच “ व्यामिश्रेणेव वाक्‍येन बुद्धि मोहयसीव मे ? 
असे अजुन म्हणतो, तो गोंधळलेला आहेच. त्याची 
वृत्ति डळमळली आहे. परिणाम झाला आहे. अधिक 
गोंधळविण्यास पुढले कांही *छोक पुरेसे आहेत. 

सहरां चेष्टते स्वस्याः प्रकृते्ज्ञानवानापि । 

प्रकृतिं यान्ति भूतानि निग्नरहः किं करिष्यति ॥ 


तूं बीर योद्धा. ठुझा निग्रह व्यर्थ आहे. हातीं घेतलेले 


काम पूर्ण कर, तत्त्वदर्शी तुला तत्त्वज्ञान सांगतील, तो 
मार्ग व स्थळ हें नव्हे. | 
मच्चितः सवंदुर्गाणि मत्मसादात्तरिष्यसि | 
अथ चेत्त्वमहंकारान्नश्रोष्यसि विनंक्ष्सि॥ 
कृष्णजी म्हणतात, “ माझ्यावर विश्वास ठेव, तुझी 
सर्व संकटे नाहींशी होतील, तूं घमेंडींत राहूं नको. 
माझे ऐकळें नाहींस तर नाश पावशील, ? 
 यंदहंकारमाश्रित्य न योत्स्य इति मन्यसे । 
मिथ्येष व्यवसायस्ते प्रक्कातिस्त्वां नियोक्ष्यति ।। 
[ घमेंडीमुळें मी लढणार नाहीं म्हणतोस हें तुझें 
म्हणणें व्यथे आहे. पण तुझा स्वभावच तुला युद्धांत 
ओढून नेईल. ] 


५९ 


नवभारत 


अजुन म्हणतो - 
नष्टो मोहः स्मृतिलंब्धा त्वत्पमसादान्मयाच्युत । 
स्थितो5स्मि गतसंदेहः करिष्ये वचने तव ॥| 
[ मला भूल पडली होतीं ती. तुझ्या प्रसादामुळे नष्ट 
झाली. तुझ्या तंत्राने वागण्याचा माझा निश्चय विसरलों 
होतो. त्याची आठेवण झाली. संशय गेला, आतां मी 
तुझे ऐकेन. शिरा 
. तत्त्वज्ञान वा ओपनिषदिक ज्ञान कृष्णजी अलुंनाला 
सांगत नव्हते हे स्पष्ट आहे. अंजुंनासारख्या बुद्धि- 
मन्दाळा गोंधळविण्यास थोडे श्रम पुरेत. सज्ञयाच्या 
तोंडीं गीतेचें सारसवेस्व आहे- 
यत्र योगेश्वर: कृष्णो यत्र पाथोधनुधरः । 
तत्र श्रीविजयोभूतिर्धरवा नीतिमेतिमंम ॥ 

[ज्या बाजूला योग -युक्ति-योजना करणाऱ्यांमध्ये 
सर्वश्रेष्ठ असा आहे व ज्या बाजूला अजुंनासारखा रण- 
धीर योद्धा आहे-ज्या बाजूला शक्ति व युक्ति आहेत- 
त्या बाजूला श्री, वैमव आणि जय मिळतो. ही खरी 
नीति अस माझें मत आहे. ] हा “छोक गीतेचा प्रक्षेप 
दाखवितो. . 

कौरबांकडे शक्ति विपुळ पण युक्तीची-योजकाची 
वाणः अलीकडे कांहीं विद्वान्‌ नेते गीता, कुराण 
बायबलप्रमाणे, घमंग्रंथ करूं इच्छितात, पाश्चिमात्य 
विद्वानानीं तिचा गोरव केला आहे. सवे प्रकारचे लोक 
सर्व समाजांत, सब राष्ट्रां, कमी अधिक प्रमाणांत 
असतातच. हिंदुता सनातन आहे, स्वतन्त्र स्वयंभू 
आहे. तिला स्थापक कोणी नाहीं, एकाद्या व्यक्तीशी 
अथवा ग्रंथाशीं बड नाहीं. हिंदुमात्राला आपण हिंदु 
आहों, हें समजते. हिंदु कां तर मी आहे म्हणून, 
एवर्ढे उत्तर पुरेसे आहे. समाजाकरितां समाजधम 
हिंदुता आहे. तो रामाला, शंकराला, भबांनीला कां 
खंडेरावाठा, मानतो याचा संबंध व्यक्तीशी आहे. 
यांत व्यक्तिस्वातंत्रय आहे, ' तत्त्वशान, आत्मज्ञान, 
ब्रह्मज्ञान हीं व्यक्तिकरितां आहेत. नीतीचा निकट 
संबन्ध समाजधर्माशीं आहे, ध्येय, ध्येयसाधन व ध्येय- 
सिद्धि यांशीं नीति निगडित आहे..गीता हिंदुतेचा ग्रंथ 
म्हणून प्रचाराचा व प्रसाराचा प्रयत्न करणे हितावह 
होणार नाहीं. समाजधम आधिभोतिक आहे. त्याचा 
प्रचार प्रसार करावा. आध्यात्मिक विद्या अधिकारी 
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शिष्याळा अधिकांरी आचार्यारने श्रिंकवावयाची असते. 
ती मन्दिरांत वाटला जाणारा प्रसाद अथवा ताझियां- 
वस्ची रेवडी नव्ह व नसावी. 


वृत्तपत्र सामर्थ्याच्या मयादा 


५ गेल्या पांच-सात वर्षांच्या इतिहासाने वृत्त- 


पत्रांचें कमाल व किमान सामर्थ्य कळून चुकलें आहे. 


आम्ही म्हणूं तें करू, मी करीन ती पूर्व, असा 
अहंकार यापुढें कोणत्याहि वृत्तसंपादकाळा बाळगतां 
येणार नाहीं. कारण काळ झपाट्याने बदलत चालला 
आहे. नवा समंजस आणि विचारी वाचकवर्ग 
जन्माला येत आहे, पत्रकाराला जोखण्याचा एक 
नवा तराजू त्याला सांपडला आहे, तुम्हो वाचकाला 
आज एक सांगाल आणि उद्यां एक सांगाल, तर 
तें सर्वे मुकाट्याने मान्य करणारा वाचकवर्ग आज 
राहिलेला नाहीं. वाचकाची ही शक्ति निर्माण. कर- 
ण्यांत वृत्तपत्रांचीच शक्ति खर्चे झालेली आहे हें खरें 
असलें तरी वृत्तपत्रांनी वाचकांच्या या नवीन शक्ती- 
कडे दुलेक्ष करून चालणार नाहीं. 


- यशवंतराव चव्हाण 


*“ नाटक हें जीवनाचें चित्र आहे, या व्याख्ये- 
पेक्षां नाटक हें जीवनाचें कलापूर्ण चित्र आहे अशी 


.व्याख्या. असावी असें मला वाटतें. वास्तववाद 


अवास्तव होण्यापर्यंत मजल गेली' नाहीं. आणि 
तंत्राच्या बाबतींत अतिरेक झाला नाहीं तर या 
दोन्ही गोष्टी रंगभूमीच्या विकासाच्या दृष्टीनें अत्यंत 
आवश्यक आहेत. जीवना'चें जर्तेच्या तसेच चित्र 
रंगभूमीवर आणून ठेवावयाचे असें म्हटलें तर मग 
नाठ्याची आवश्यकताच कुठें राहिली | तेव्हां त्या 
जीवनाचा कलापूर्ण आविष्कार केला तरच रसिकांच्या 


अंतःकरणाला आनंद मिळेल, 


-- नटवबये शु. नी. चापेकर 


श्री. एस्‌, ए.. कुलकर्णी 


गुरुदेव रवींद्रनाथ $ स्वभावद्शन व मतप्रणाली 


गुरुदेवांचा स्वभाव बराच 'बिनोदी होता, स्वतः 
खुसंखुसुं ओठांत हंसत ते भोवतालच्या मंडळींना 
खदखद हंसवत असत, अखेरच्या आजारांत त्याना 
ग्लॅक्सो दूध देण्यांत येत होते; त्यावेळीं ते सतःचा 
उछ्छेख “ ग्लक्‍सो नेत्री ) म्हणून करीत असत. जसजशी 
त्यांची प्रकृति सुधारत होती तसतसं ग्लॅक्‍्सोचे प्रमाण 
वाढविण्यांत येत होतें. त्यावेळीं ते म्हणायचे, “ आज 
मी किती महिन्यांची बेबी आहे ? मला आज किती 
औंस दूध मिळणार 'आहे १ ” 

त्यांच्या अंगांतळा ताप जेव्हां वाढत जात होता 
तेव्हा त्यांना सारखीं इंजेक्शन्स दिलीं जात होतीं, 
त्यावेळीं गुरुदेव डॉक्टर्सना हंसत हंसत म्हणायचे, 
“ महाशय, मला शांतपणे मरूं देण्याचीहि तुमची 
इच्छा नाही कां ? फाजील आशा नि फाजील काळजी 
दवेखीळ फाजील प्रेमाप्रमाणे.फाजीलच असते, डॉक्टर: 
साहेब, मी भरपूर वर्षे जगलो असं तुम्हाला अजूनहि 
वाटत नाहीं ? ” गुरुदेवांचा हा मृत्यूशीं केठेला 
विनोदच होता जणू ! 

एकदा गुरुदेव आश्रमामधून सहज, फिरत होते, 
त्यांच्या हातांत एक पुस्तक होतें. ते एका शिष्याच्या 
खोलींत शिरले. तो शिष्य आपल्या बुटांना पॉलीश 
करण्यांत मन झालेला होता. गुरुदेवांना पाहून तो 
आदराने उठून उभा राहिला, गुरुदेव हंसून म्हणाले, 
4: खुळ्या ! तुला पॉलीशच करायचं आहे तरे त्या 
निर्जीव बुटांना काय त्रास देतोस? हें पुसतक घे अनू 
मनाचं पॉलीरा कर, ” ते पुस्तक हबटे स्पेन्सरचं 
4 पृ्ष'8 01100111९8 ? हें होतं, 

गुरुदेवाना लहान मुलं अतिशय आवडत अस्त, 
त्यांच्या सांनिध्यांत वावरतांना एखाद्या सुंदर उद्याना- 
पर्थ्ये वावरल्या इतका त्यांना आनंद होत असे, त्यांच्या 
>ेजळवर चॉकलेट, मिठाई, गोळ्या यांच्या बरण्या ठव- 
ठेल्या असायच्या. आ श्रमांतील छोट्या छोट्या मुलां- 


कडे आपंण जाण्यापेक्षा मुलांनी चॉकलेटसाठीं आपल्या. 
६१ 


खोलींत यावं अन्‌. आपल्याशीं रममाण व्हावं अद्ची 
त्यांची इच्छा असे. बालजच्चे मंडळींच्या मध्ये बसून 
त्यांच्याशी गुढगुळु बोलत त्यांना गोष्टी सांगायच्या 
आणि गाणीं म्हणून त्याना रिझवायचे, या छंदांत ते 
तहानभूकहि विसरून जात. 


_ गुरुदेवांची लाडकी कन्या रेणुका एकदा. अतिशय 
आजारी झाली, त्यावेळी ते तिच्या उशाशी. बसून रात्र- 
भर तिच्या कसावरून हात फिरवित होत. रणुका 
त्यांवळी अलमोरा येथें होती. मध्येंच गुरूदेवाना कांही 
महत्त्वाच्या व जरूरीच्या कामासाठी शांतिनिकेतनला 
येणें भाग पडलें, त्यांच्या पाठोपाठ “ रेणुका सीरीयस ? 
असल्याची तार आली. त्यावेळीं कुठंहि वाहन उपलब्ध 
झाळें नाही. गुरुदेव चालत अलमोऱ्यापर्यंत गेले. . 


शेवटच्या आजारांत गुरुदेवांना बिछान्यावर सारखे 
पडून रहावें लागले होतें. परंतु त्यांचें लक्ष शांतिनिके- 
तनच्या मुलामुलींची आबाळ होते कीं काय इकडेच 
लागून राहिलेल होतें. आ श्रमांतळें स्वयंपाकघर पुनः 
नवीन पद्धतीने बांधले व ते सुसज्ज झालेळ आहे ही 
बातमी त्यांना कोणीतरी सांगितली, त्याना बर वाटल; 
परंतु ते म्हणाले, “ ते लोक स्वयंपाकांत तेळाऐवजी 
अधिक तूप वापरतील तर बरें होईल. ? एकदां मर्ध्येच 
त्यानी विचारल, “' मुलांना बंगाली कोण शिकवितो 
बरं १” बंगाली साहित्त्यावर ज्याची खरीखुरी निष्ठा आहे. 
व ज्यांचे उच्चार सुस्पष्ट. आहेत त्यानेच आश्रमांतीळ 
मुलांमा बंगाली शिकवावे असे त्यांना वाटत होतें. 
लगेच त्यांच्या डोळ्यांत पाणी तरारळे अन्‌ ते गदगंद- 
लेल्या स्वरांत म्हणाले, “ मला या माझ्या दौभल्यांचे 
भारी बाईट वाटते. मी त्या बच्चेमंडळीना आजं 
शिकवू शकत नाही किंबा त्यांच्या व्यवस्थेवर देखरेख 
ठेवण्याचे सामर्थ्य माझ्यांत उस्लेळें नाही ” मुलांच्या. 
भवित्यासंबंधीं अखेरच्या क्षणींदेखील त्यांना एवढी: 
तळमळ वाटत होती ! 


नवभारत 


मुलांप्रमाणेच त्यांना कुत्री, मांजरं, पोपट हे पाळीव 
आणी भारी आवडावयाचे. त्यांचा आवडता कुत्रा 
““-ठल्टु >” नेहमी त्यांच्या वेताच्या खुर्चीरोजारी बस- 
लेला असावयाचा. दररोज सकाळीं लल्लु त्यांच्यापुढे 
हट्टाने येऊन उभा राहायचा; गुरुदेव त्याला चॉकलेट 
खायला द्यायचे आणि त्याच्या मऊ केसावरून. हात 
फिरवायचे. एवढं झाल्यानंतरच लल्लुला त्या दिवसाचं 
समाधान लाभयाचं. गुरुंदेवानी एका कवितेमध्ये 
लल्लुचं वणनहि केलेलें आहे. 
- वृक्षवेली-फुलें व लतिका यांच गुरुदेवांना अतिशय 
आकर्षण वाटत असे. शांतिनिकेतनमधील विहिरींचे 
पाणी कमी झालें आणि बागेचा हिरवेपणा कमी झाला 
कीं गुरुदेवांना अतिशय वाइंटं वाटायचे. ते आपल्या 
पाहुण्याना विचारायचे, “ तुमच्या बागेत “ महुभचीं 
झाडं आहेत कां १ नसतील तर अवड्य त्याची लाग- 
वड करा. तीं झाडं वाढलीं कीं तुम्हाला चटकन्‌ 
कळेल कीं संथाळी स्त्रियांना त्यांचे कां आकषण वांटते.?” 
शेवटच्या आजारांत गुरुदेवांना कितीहि रुचकर अन्न 
संमोर आणलं तरी खाण्याची इच्छा होत नसे; परंतु 
जांभूळ किंवा द्राक्षांचा घोंस समोर आला कीं त्यांना 
मनस्वी आनंद्‌ व्हायचा. न 
लेखनाच्या खालोखाल गुरुदेवांना -दिकविण्याची व 
चित्रकलेची अत्यंत आवड होती. विद्यार्थी व शिक्षक 
यांचे संबध केवळ व्यवहारी स्वरूपाचे असावेत हें 
त्यांना बिलकूल पसंत नव्हतं, विद्यार्थी व शिक्षक यांनी 
एकमेकांच्या सहकार्याने-साहचर्यानें ज्ञानसाधना करून 
विद्येचा प्रसार व्हांवा असे त्याना मनापासून वाटायच, 
याच महत्त्वाकांक्षमधून शांतिनिकेतनच्या आश्रमाचा 
जन्म झाला, आश्रमाची स्थापना झाली तेव्हां 
गुरुदेवांच्या जवळ भरपूर निधी. नव्हता किंवा 
त्यागबुद्धीनें काम करणारे. पुरेसे सहकारीहि नव्हते, 
परंतु त्यांचं व्यक्तिमत्त्वच इतकें प्रभावी होत कीं निघि- 
संचय अतिशय झपाट्याने झाला आणि सतीदाचंद्र 
रॉय, अजितकुमार चक्रवर्ती सारखे प्रथितयश साहि- 
लिक-कवी-शिक्षक गुरुदेवांच्या सहाय्यास धांवून आले, 
इ; स. १९२० पर्यंत पंडित विद्याशेखर शाक्तींची 
शींतिनिकेतनच्या मुख्यपदावर नियुक्ति होईपर्यंत गुरुदेव 
नियमितपणे आश्रमांतील मुलांना शिकवीत असत, 
आश्रमाच्या पवित्र ब शांत बातावरणांत वृक्षांच्या 


द्र 


शीतल आश्रयाखाली या महर्षींच्या मुखांतून निघणाऱ्या 
गंगोघाचा आस्वाद ज्या विद्यार्थ्यांनी घेतला असेल ते 
खरोखरच धन्य होत यांत त्रिवार दका नाहीं ! पुढे 
पुढे त्यांच्या कामाचा व्याप वाढत गेला तेव्हां नियमित- 


'पणे आश्रमांत शिकविणे त्याना जमेनासे झालें; तथापि 


सवड सांपडेल तेव्हां ते आश्रमांत मोज्या आवडीर्ने 


जात आणि विविध विषयावर मुलांसाठीं व्याख्याने देत 
असंत, | 


गुरुदेवांची चित्रकला तर प्रसिद्धच आहे. सहजपणे, 
बसल्या बसल्या रेघोट्या मारून चित्रे काढण्याची त्यांना 
अगदीं लहानपणापासून संवय होती. लहानपणीं त्यांना 
शिकवायला जे शिक्षक येत त्यांचीं व्यंगचित्रेंहि 
काढायला त्यांनीं कमी कलें नाहीं, त्यांचीं चित्रं जगां- 
तल्या मोठमोठ्या वस्तुसंग्रहाल्यामध्ये अगदीं जपून 
ठेवलेली आहेत. असं असूनहि ते आपल्या चित्रकले- 
विषयीं बोलतांना म्हणायचे, “ज्या क्षेत्रांत प्रवेश करण्यास 
देवदूतहि धजत नाहींत त्या क्षेत्रांत शिरून मी या 
महान्‌ कलेची नालस्ती करण्यास कारणीभूत होत आहे 
त्याबद्दल जगानं मला क्षमा करावी.?? अखेरच्या काळांत 
गुरुदेवांना बिछान्यावर पडल्या पडल्या चित्र काढ- 
ण्याचा अतिशय मोह होत होता; परंतु हाताने कुंचला 
पेलण्याचेंहि सोडून दिलें तेव्हां आपळें जीवन कुचकामी 


' झाल्याची बोंचणी त्यांच्या मनाला सतावू लागली, 


कोणत्याहि कार्याचा निदिध्यास घेणे, मनन करणे 
आणि भावनांचा संचय हळुंबार तितक्‍याच भावपूर्ण 
शब्दांतून व्यक्त करणें हा गुरुदेवांचा स्थायीभाव होता. 
त्यांचे काव्य एवढें उत्स्फूत असे कीं जेवतां जेवतां 
किंबा गर्दी-गोंगाटांतहि त्यांना काव्याच्या ओळी सुचत 
असत,, त्यांचा पिंडच कवीचा असल्याने त्यांच्या 
मुखांतून बाहेर पडणारा शब्दन्‌ शब्द म्हणजेच काव्य 
असे, एवढ्याचसाठीं ते. मोठया आत्मविश्वासाने 
म्हणाले, 

६1] का] ७168 11९ ]१॥801 08918; 7 
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सभेध विश्वाशी तादात्म्य पावण्याची त्यांची मनोर 
वृत्ति होती आणि यामधूनच त्यांच्या जिवंत काव्याची 


निर्मिती झाली म्हटल्यास चुकीचे ठरणार नाहीं. 


गुरुदेव रवींद्रनाथ : खभावदेन व मतप्रणाली 


६ छा1] ॥00_ 17९0811 91000; एफ 
क९ ०९ कां ४७९ एयांर०180 1४. ऱ 
- ' असं खुद्द त्यानींच :म्हटळेळं आहे, ऐहिक: सुख- 
दुःखाची त्यांनीं कधींच पर्वा केली नांहीं. 
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हें त्यांचे उद्गार यथाथ असल्याचें त्यांच्या काव्या- 
'मधून,. कादबरी, कथा नाटकें आदि वाड्मयामधून, 
निश्चित दिसून येतं, 
घम-ज्ञाति-पंथ यांच्याकडे पाहण्याची गुरुंदेवांची 
दृष्टि अतिशय व्यापक . स्वरूपाची होती. ते म्हणत 
असत, “' प्रत्येक धर्माचीं कांहीं विवक्षित सर्त्ये आहेत; 
'त्या सत्त्यांची ओळख करून घेणें; त्यांचा समन्वय 
करणें, हेंच माझ्या जीवनाचें ध्येय आहे असं मी 
मानतों. ” प्रथम प्रथम गुरुदेव ब्रह्मसमाजाचे. अनुयायी 
होते; परंतु संकुचित मनोवृत्तीचा या तत्त्वप्रणालीमध्ये 
जसजसा त्याना अनुभव येत गेला तसतसे ते ब्रह्म- 
समाजासंत्रंधीं निराश बनत गेले, हा त्यांच्या मनो- 
-वृत्तींतीळ संपूर्ण संघर्ष त्यांच्या “ गोरा ? कादंबरींतून 
“पहावयास मिळतो. 
पाश्चात्य संस्कृति व त्यांच्या ज्ञान-विज्ञान 
विकासाबद्दल गुरुदेवांना आदर वाटत होता; परंतु त्यांचें 
अंधानुकरण करणें त्यांना कधींहि पसंत पडलें नाहीं. 
महात्माजींच्या ग्रामोद्वार, हरिजनोद्धार व स्वावलंबन 
आदि तत्त्वांचा त्यांनीं हिरीरीने पुरस्कार केलेला होता, 
ऱतो एंवढ्याचसाठीं. दांभिकतेची त्यांना मनापासून चीड 
होती आणि एवढ्याचसाठीं देशांतील वेगवेगळ्या 
'धार्मिक व भ्रामक पाखंडी मतप्रणालीवर ते अक्षरराः 
तुटून पडत असत. “ जेणेकरून आपल्या राष्ट्रीय 
'ऐकय़ांत फूट पडेल. असे आपण कांहींहि करूं नर्ये 
-असा त्यांचा आग्रह होता. ” 
गुरुदेव एका ठिकाणीं म्हणतात -- 
॥७॥९1९ 18 10 001४ 790810 100९ '01])व,- 
७७ 18 00९ 1एपांघा) 7800 2? 
हिंदुस्थानच्या भावी यश्याची गुरुकिल्ली कोठें आहे 
ईई सांगतांना त्यांनी म्हटलेले आहे. 
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आजहि आंपले नेते याच तःवाचा : पुरस्कार करीत 
आहेत हें ध्यानांत घेणे आवश्‍यक आहे. -यां मार्गा- 
वाचून आपणापुढे तरंगोपायच नाहीः! ब्रिटिश राज्य- 
कर्त्यांचे अखेर . अखेरचे अत्याचार, आपल्यामधीळ 
वाढते मतमेद, ज्ञाती-ज्ञातीमंधील तीन्र तंटे, देशांतील 
वाढती आर्थिक लाचारी, या : विविध कारणांमुळे 
गुरुदेव दोवटीं अतिशय निराश झालेले होते -- त्यांना 
सर्वत्र अंधार दिसू लागला. आणि शेवटीं नशीबावर 
हवाला ठेवून म्हणाले, ” द - न 
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गुरुदेवांचे यथोर्थ जीवनदर्शन याहून अधिकं 
कोणत्या शब्दांमधून होऊं शकेल १ आंग्लराज्यसत्ते-्‌ 
नंतरची ज्ञातीय-जातीय पंथांची घाण उपसणे एवढेंच 
महत्त्वाचे काये आजच्या राज्यकर्त्यापुढे येऊन ठेपलेलं 
आहे हें आपण आज पाहतोंच आहों. कवी हे फार 
मोठे दरे असतात असं म्हणतात, ते निश्चित खरं 
मानलें पाहिजे ! 

गुरुदेवांना अभिनय, नाट्य, संगीत यांचीहि 
कमालीची आवड होती. त्यांनीं स्वतः अनेक 
नाटकांमधून भूमिका केल्या आणि त्याहि अगदी 
यदाखरीपणे, तरुणपणी त्यानी नायकांच्या भूमिका 
केल्या- त्यावेळीं रंगभूमीवर त्यानी सादर केलेल्या 
भमिका- वाल्मीकी, रघुपती, जयसिंग, - या बंगांली 
नार्यसृष्टीमध्ये चिरस्मरणीय ठरलेल्या आहेत. ते स्वत 
उत्तम गायक होते. त्यांचा आवाज सुरेळ व घारदारे 
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खर्नातंला होता. त्यांचे एक बंधु. ज्योतींद्रनाथ यांच्या 
सहाय्याने त्यांनी. आपल्या कवितांना ऑगनच्या साथींत 
सुरेख चाली दिलेल्या होत्या. ज्योतींद्रनाथांच्या ऑगे- 
जुंच्या सांथींत एकाहून एक. सुरेळ गाणीं म्हणण्यांत 
ज्वानी तासन्‌तास धालविले. त्यांचे एक पुतणे अनिंद्र- 


या प्रसंगी गुरुदेव अक्षरराः महासागराप्रमार्णे खवळून 
उठलेले होते; आणि त्यावेळीं गव्हनर जनरल, सेक्रेटरी 
ऑफ्‌ स्टेट, बंगेरे पदाधिकाऱ्यांना त्यानी जीं इतिहास 
प्रसिद्ध पत्रे लिहिलेली ' आहेत त्यामधून त्यांचा उद्रेष 
स्पष्ट दिसून येतो. 


नाथ हे दिलरुबा वॉजविण्यांत पटाईत . होते. त्यांच्या -.. “ छळ्य हक्का ढोळाप 0० एणा0०] ९इ]९- 


'सॉर्थीतहि गुरुदेव गात बसत असत. लोकांना सांघिक 
प्रार्थना ब राष्ट्रगीत तोंडपाठ असावीत आणि प्रसंगाला 
अनुसरून त्याना तीं गंभीरपर्णे, व एकाच सुरांत 
म्हणतां आलीं पाहिजेत, अस त्यांचें मत होते. 
आपल्या आश्रमांत त्यांनी दररोज सकाळीं व संध्या- 
काळीं अश्या सामुदायिक प्राथना म्हणण्याची शिस्त 
प्रथमपासूनच लावली, आपल्या नाटकांमध्ये .त्यांनी 
संघ-गीतांची ( 001०"प8) पखरण ठिकठिकाणीं 
केलेली आहे ती एवढ्याचसाठीं, 


गुरुदेवांचा स्वभाव तापटेंहि तितकाच होता, 
मुळांतंचं त्यांचा चेहरा धीरगंभीर- तेजोमय दृष्टी, लांब 
दाढी आणि खर्जांतला सागरी आवाज- यामुळें 
त्यांच्याविषयी आश्रमांतल्या मुलामुलींमध्ये आदरणीय 
भीति असे. त्यांतून ते खवळले म्हणजे खवळलेल्या 
महांसांगराप्रमाणे बेफाम बनत आणि हाताला लागतील 
त्याः वस्तू धडाधड भिरकावून ' देत असत. एवढ्याच- 
साठीं गुरुदेवांचे आश्रमांत 'वास्तव्य असलें म्हणज 
सारा आश्रम नुसता 'चूपचाप असायचा, जालि- 
यनवाळा बाग प्रकरण, अमेरिकन अध्यक्षानीं 
त्यांचेवर केलेला आरोप; राष्ट्रीय नेत्यांची धरपकड, 
हिजली जेलमधील निरपराधी लोकांची उडालेली कत्तल 
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इतक्या कडक शब्दांत त्यांनीं ब्रिटिशाराजसत्तेला त्यांचे 
दोष सुनावलेले आहेत. 


८ हु विश्वचि माझे घर अश्या व्यापक दृष्टिकोनांतून 
शांतिनिकेतनला त्यांनीं “ विश्व-भारतीचें ? स्वरूप 
आणून दिलें, आंतरराष्ट्रीय विद्यापीठ भारतांत स्थापन 
करण्याचें सर्वस्वी श्रेय त्यानी मिळविले. युरोपियन 
कल्वर, इस्लामिक कल्चर, चिनी कल्चर आदींचा 
अभ्यास शांतिनिकेतनमध्ये आजहि सुरू आहे, हिंदी- 
भबनांत हिंदी संस्कृतींचे पाठ दिलि जातात, चीन; जपान; 
हेद्राबादचे नबाब, ब्रिटिश मुत्सद्दी, अखस्थानचे धनिक. 
वेगेरेनी आपण होऊन गुरुदेवांच्या आश्रमाला भरपूर 
आर्थिक सहाय्य करून या आंतरराष्ट्रीय . विद्यापीठाला 
बाळसेदार स्वरूप प्राप्त करून दिलेलें. आहे. 


गुरुदेव तत्त्वज्ञानी होते; टीकाकार, कवी, कांदवरी- 
कार, नाटककार, संगीतज्ञ, चित्रकार, वक्ते, राजकारणी; 
अभिनयपद्ध सव कांही होते; ते काय नव्हते हाच 
मुळीं प्रश्न आहे ! परिसाप्रमाणे ज्याला त्यानी स्पर्श . 
केला त्याचें त्यानीं सोनं करून टाकलें. एवढ्या उज्ज्वल 
नि अफाट चरित्रसंपदेची विभूति जन्माला येणें म्हणजे 
खरोखरच एक अपवाद ठरेल, 
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न्यू हेवन, 
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अमेरिकेचा विश्वप्रवासी जॉन ग्लेन २० फेन् ला 
सकाळीं ९-४७ ला विश्वप्रवासाला गेला, आम्ही 
सकाळीं ६ वाजल्यापासून ते रात्रीं ११ पर्येत टी. व्ही. 
'पा्शीं मिजलो होतो. खरें बघतां जॉन ग्लेन तिसरा 
विश्वप्रवासी, पण आम्हाला तो पहिलाच होता, पहिले 
विश्वप्रवासी गुप्तपणे जाऊन आले, त्यांचा विश्वप्रवास 
अनुमान व दुसऱ्याने केवळ सांगितलें म्हणून सत्य 
मानायचा. मी रशियन प्रवाशांचा प्रवास खोटा मानत 
नाहीं. पण आम्ही जॉन ग्लेन रॉकेटमध्ये बसतांना व 
उंडतांना धाधांत याची डोळा टी. व्ही. वर बघितला. 
'ज़गाभोवतीं घिस्स्या घालतांना व आपल्या सहकाऱ्यांशी 
रोडेओवर सतत बोलतांना ऐकला व पृथ्वीवर अँटलां- 
टिक महासागरांत उतरण्याचा अत्युत्कट क्षण अठ- 
अझवला. या संघ दृष्टि व कणे सोंख्याची मातजरी 


विलक्षण आहे. जगांतल्या शेकडों वार्ताहरांनीं केप 


कॅन्‌ःहरला हें दृश्य हाताच्या अंतरावरून बघविलें, या 
देशाच्या सवे लोकांना जॉन ग्लेन स्वतः बरोबर जणु 
चनभोजनाला घेऊन गेला, पण या. विलक्षण वन- 
भोजनाच्या वेळीं सगळा देश त्याच्या हृदयाच्या 
ठोक्यांबरोबर स्पंदत होता. प्रे. केनडी तोंड धुतां, 
कृपडे घालतां, जेवतां, टेत्रावर ऑफीसमध्ये काम 
करतां टी. व्ही. वर डोळा व टेलिफोनवर कान 
देऊन जॉन स्लेनच्या आकाश पर्येटनांत खिळले होते. 


लास व्हेगासमधळे जुगारी देखील टेब्रावरचे पत्ते 
होते. सगळ्या 


विसरून टी. व्हौ. कडे सचित बघत या 
देशाची अब्रू चव्हाट्यावर उंचावणार होती वा उघ ी 
'पडणार होती. जगाभोंवती तीन. फेऱ्या करून दुपा 
२-३२ ला जॉन सुखरूप अटलांठिकमध्यें उतरत्या, 
सगळा देश व अमेरिकेची हितचिंतक राष्ट्रं आनंदी 
झालीं, 


या देशचे लोक अपमानांत गंभीर वागतात, क्वचित्‌ 
स्वतःलाच हँसंतात पण विजयांत मात्र बेभान होतात. 


प्रेसिडंट केनडी ग्टेनची सुखरूप परती कळल्यानंतर 


व्हाईट हाऊसच्या बाहेर येऊन म्हणाले, “ आपल्याला 
चंद्रावर जायचें आहे, ही कोठें अगदी प्राथमिक 
पायरी आहे, आपण विश्वप्रवास रशियनानंतर फारं 
उशिरा सुरूं केला, आतां आपण कोठें शार्यतींत 
सामीळ झालों; आपल्याला अजून पुढे जांयर्चे आहे. ? 
लिंडमनने न्यूयॉर्क-पॅरिस-न्यूयॉर्क हा विमानाने प्रथम 
प्रवास केला, तेव्हां त्यांच्या आगमनाने न्यूयॉक व 
उरलेला सवे देश बेहोष झाला, त्यानंतर प्रथमच एवढा 
मोठा उत्साह या देशांत दिरला. नटी व व्यापारी हा 
सामान्य तरुणांचा आदर्श जाऊन चंद्रलोकचा प्रवासी 
आदर्श बनणें ही या देशाला झालेली फार हितकारी 
गोष्ट आहे. ् वै 
जॉन ग्लेनने एका दिवसांत चार सूर्यास्त बघितले. 
त्याच्या आकाशयानांतून ऑस्ट्रेलियांतील पर्थ व रॉकिंग- 
हॅम या शहरांनी रांतमर सगळा गांव जास्तींत जास्त 
विजेने प्रकाशून टाकला होता. त्या शहरांतील ती रोषणाई 
जानला फार सुखद वाटली, आकाशयानांतून त्याने 
अनुभवलेले हूलकेपण मोठें विचित्र आहे., कॅमेराने फोटो 
घेऊन कॅमेरा तसाच अधांतरी सोडून दुसरी बटणें दाबा- 
यला हात आपोआप पुढे करणें ही क्रिया इतकी सहज 
त्यांन कली कीं मनुष्य गुरुत्वांक्षेणाच्या अभावाच्या 
आमभासांत स्वतःला किती चटदिशीं जमवून घेतो याचा 
त्यानं मजेदार पुरावाच सांगितला. व ज्या उंचीवर 
सध्यां गागारिन, टिटोव्ह वा ग्ठेन प्रथ्वीभोवतीं फिर- 
तात तेथें प्रथ्वीवर ज्या वस्तूर्चे १०० पोंड वजने भरते 
तिचें ८० पौंड वजन भरते. वजन नसणे हा केवळ 
आमभास त्या उंचीवर वेगाने एथ्वीभोवतीं फिरणाऱ्या 
वस्तूला घडतो. हवेच्या वातावरणाच्या मोठ्या थरा- 
मुळें एथ्वीवर आपल्याला सूर्यप्रकाश अंधुक दिसतो. 
ग्लेन ज्या प्रदेशांत फिरला तेथे हवा नसल्याने त्याला 
प्रकाश वेगळा दिसला. ग्लेन म्हणाला, “प्रकाश इतक्या 
विलक्षण तीब्रतेनें झळाळतो व सूर्यौद्य व सूर्यास्त या- 
वेळचे रंग इतके गडंद सुंदर दिसतात कीं वर्णनाला 
मजजवळ शब्द नाहींत. ? जॉन ग्ठेनचें उड्डाण या 
ना त्या कारणानें अनेक वेळां पुढें ढकललें गेलें, ती नुर्दा 
रॉकेटमध्ये अनेक तास बसून, आतां जायचं, आर्ता 
जायचे, म्हणतां म्हणतां त्याला परतावे लागलें, पण 
जॉनचे, धीरगंभीर रूप बदलले नोहीं. गागारिन्‌ 
म्हणाला, “त्याची मज्जा पोढादी असली पाहिजे,”पथ्वी- 
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चर परतल्यावर अभिनंदनाचा पाऊस पडला, राष्ट्राध्यक्ष 
कतडींची भेट घडली, तरी जॉन हिमालयासारखा गंभीर 
प्रसन्ञ होता. पण राष्ट्राध्यक्षानंतर त्याची बायको पुढें 
आली. व मग मात्र ज्ञान तिच्या खांद्यावर मान टाकून 
स्डं लागला, लंगेचं तोल सावरून त्याने तिच्या छातीवर 
स्वतःच्या बरोबर प्रवासांत गुंतपर्णे बराळगाठेळी एक रत्व- 
जडित पिन्‌ लावली, हें दृश्य प्राहून त्यूयॉके टाइम्सचे 
प्रसिद्ध स्तेभलेखक जेम्स रेस्टन म्हणाले, “ 
ग्ठेनळा नेहमीं विश्वपर्यटणाला पाठविण्याची गरज्ञ 
नाहीं. स्पेनचा राजा फर्डिनांड व राणी इझाबेलाने 
कोळेंबसाला दरवर्षी तू अमेरिका शोधायला हवी असें 
कांहीं सांगितलें नाहीं, ” जॉनने आपके काम बजावले 
आहे, त्याला त्याच्या बायकोपाशीं राहूं द्या, तो 
प्रथ्वीवर सुद्धां उपयोगी पडेल इतका गुणी आहे. 
आणि बघा ना वैमानिक जॉन ग्लेन एकदम अमेरिकन 
राजकारणाचा प्रवक्ता बनला. 'गेळे दोन आठवडे तो 
अमेरिकेची शान जगांत सफाईने वाढवत आहे, 
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या आठवड्यांत चार दिवसांपूर्वी प्रे, केनडीनें 
“£ आम्ही, १५ एप्रिलपर्यत जर अणुसंधी झाला नाहीं 
तर, हवेंत, चांचण्या सुरू करूं ” अस टी, व्ही, वर 
राष्ट्राला उद्देशून केलेल्या भाषणांत जाहीर केळे, “अणु- 
तपासणीचे तत्त्व मान्य होईपयंत अणुसंधी आम्ही मान्य 
करणार नाहीं. आकस्मिकपर्णे अणुसंधी रशियाने 


मोडून जे अणुस्फोट केले त्यांतून प्रभावी अण्बखे ब 


अण्वस्त्रविरोधी अस्त्रे त्रिर्माण करण्यांत प्रगति केली 
आहे. या विश्वासघातानंतर जर आतां आपण चांचण्या' 
सुरूं केल्या नाहींत तर थोड्याच काळांत आपण 
मार्गे पडे ब देशाची सुरक्षितता धोक्यांत येईल 
चांचण्यांशिबाय लेंबोरेटरी शोधांना अथे उरत माहीं 
हवेतल्या चांचण्याची शास्त्रज्ञांना मिकड आहे. 
माझ्याजागी जो कोणी असेल त्याला चांत्वण्या 
घेण्याच्या निर्णयाखेरीज दुसरा मार्ग नाहीं.” या निर्णयाने 
मला वाईट वाटलें. अणुस्पधेला अंत नाहीं ही माझी 
फारा दिवसाची कातर खात्री खरी' ठरली, हेड्रोजन- 


बॉँबचा पिता डॉ. एडवर्ड टेलर गेले कित्येक वर्षे वाद 
घालतो आहे कीं, “ अंतिम अस्त्र नाही, अधिक. 
प्रमावी अस्न नेहमीच निघू शाकर्ते, आपण तपासणीची 
तरतूद नसलेला तात्पुरता तह देखील मान्य करणें म्हणजे 
आत्महत्या करणें आहे. ” प्रे, केनडींनी या निर्णया- 
पूर्वी डॉ. एडवडं टेलरची भट घेतली होती, 


या सगळ्याचा कमींतकमी अथे म्हणजे अण्वस्त्र 
सामर्थ्यात्‌ बरोबरी होईपर्यत तरी अण्वस्त्र संधि रक्‍य 
नाहीं. पण बरोबरी झाली याचं अचूक गमक नाहीं, 
तेव्हां रासत्रसंघि जणूं अराक्यच : अमेरिका आपल्यावर 
आकस्मिक हलला करील असे रशियन राज्यकत्यांना वाटत 
असेल असे मला वाटत नाहीं. कारण पाश्चात्यांची राज्य- 
पद्धति कशी असते व इतिहासांत आतापर्यंत कशी 
चालली याची त्यांना पूण कल्पना असलीच पाहिजे 
रशियन राज्यकत्यांनी जगावर अपरिहार्यपणे कम्यु- 
निस्टांचें खामित्व येणार याबाजतःची श्रद्धा कमी झाली 
नाहीं तर अण्वस्त्रतह घडेल अर्से वाटत नाही. प्रे. केनडी 
म्हणतात, “' ७७९ ७11) ७6 ॥1९(1९' 1९१ 107 
१९9१,” पण, “७४९ ७11] 0९६६९ 0९ १९80 0197. 
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लागत आहे, या देशाच्या सामान्य माणसाला तर 
कम्युनिझमपेक्षां मृत्यु पखडला हेंच वाटते. सिडने- 
हुकचा एक उद्गार मला आठवतो, “ 1110 10. 
18९01 18 10 छ०७॥ 10110. 0180 ४७1०९8. 
४००१ ॥18_ 05]. &]त 106 10९ ४8, 
(9011801891 1029] 18 12 8911९,” आज अमेरिका 
हें कदाचित्‌ एकच राष्ट्र ९५६७" 1९१ 08 १९५७१ 
यावर उभे आहे, मी येथे पुष्कळ वेळां वादविवादांत 
भाग घेतों, व्याख्यान द्यायला जातों. मी अगदी 
घोटाळून गेलों आहे. मळा काय योग्य काय अयोग्य 
हेंच समजेनासे झालें आहे, बडीं राष्ट्रे येडपट बनत 
आहेत हें दुदेंब आहे 
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